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SPRAW PANIE, ABYSMY BYLI GODNI SEUZYC

Dwa razy w ciggu dnia mam na ustach t¢ modlitwe. Jest ona odmawiana przez
Matke Terese i siostry Misjonarki Mitosci i wspdtpracownikow a stowa ulozyt papiez
Pawet VI. Ma by¢ dla nas zZrodtem zycia duchowego, ma wspomagac apostolstwo.
Matka mowi duzo o modlitwie — sa to stowa proste, zachecajace do zakosztowania
tego istotnego, a wciaz nie do konca zrozumianego Zrodta. ,Nie mozna zaangazowac
sie¢ wprost w apostolat, nie majac w sobie ducha modlitwy. Musimy mie¢ $wia-
domos¢ jednosci z Chrystusem, tak jak On miat swiadomos¢, Zze stanowi jedno ze
swoim Ojcem" — to jedna z jej wypowiedzi. Ten tekst odkrywa znaczacq prawde, ze
Jezus realizowat wole Ojca i wszystko czynit dla Ojca i kazde Jego dzielo byto nazna-
czone obecnoscig Ojca. Krolestwo, ktore Jezus zakltada, jest krolestwem Ojca. W tym
kontekscie bardziej zrozumiale jest ,przebywanie” Jezusa na ,miejscu osobnym”,
gdzie byt z Ojcem i rozeznawal Jego wole.

W takim duchu przystepuje do rozwazania modlitw ruchu, rozpoczynajac od
stow: ,Spraw Panie ...”.

Jesli dzielo ma by¢ przeniknigte mitoscia, a nie by¢ tylko dziatalnoscia, musi po-
chodzi¢ od Pana, winno by¢ przenikniete Jego obecnoscia, stuzy¢ przymnazaniu Jego
chwaly. Ilez zwyklej pokory uczy mnie te pare pierwszych stow. To nie ja, to Pan jest
najwazniejszy. Moje ,ja" (a tak czesto chce dojs¢ do glosu) musi odejs¢ zupeknie na
bok, musi zniknac.

A nie jest to tatwe, choc¢by ze wzgledu na zwykla ludzka potrzebe bycia zauwa-
zonym, czy dowartosciowanym. Kiedy wypowiadam: ,Spraw Panie...”, wiem, Ze to
wszystko musi by¢ zapomniane, bo inaczej bedzie to moja chwata, a nie chwata Ojca.

Ta zwykla pokora pozwala mi odkry¢ naturalne dary od Boga potrzebne do stu-
zenia: mitos¢, otwartos¢, gotowosé, czyn do korica wypetniony.

Ilez razy wydaje mi sig, ze jestem dobrym uczniem Pana Jezusa, bo Go postucha-
fem i wykonatem zadania. Ta modlitwa pozwala mi zrozumie¢, ze to Pan czyni mnie
godnym do stuzby braciom. Pokora kaze mi prosi¢ Boga, by pozwolil mi dostapi¢
zaszczytu stluzenia Jemu w braciach. Kaze uklgeknac i prosi¢ o oczyszczenie, bym Go
rozpoznat i ustuzyt Mu otrzymanymi darami.

,Nasza dziatalnosc jest tylko wtedy apostotowaniem, kiedy zgadzamy sie, azeby
Chrystus dzialal w nas i przez nas, ujawniajac w ten sposob swojq moc, pragnienie
i mitos¢" (Matka Teresa).

ks. Hubert Sklorz
tekst autoryzowany
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NASZYM BRACIOM NA CALYM SWIECIE

Ewangelia nakresla bardzo wyraznie sposob traktowania drugiego czlowieka.
Nazywa go moim bliznim. Kluczem do zrozumienia takiego odniesienia sg stowa:
,Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie samego”. Mozna zadac pytanie: kto jest
zatem moim bliZznim? O to samo pytali Jezusa Jemu wspotczesni. W odpowiedzi
ustyszeli przypowies¢ o milosiernym Samarytaninie. Jezus méwi w niej o przetamy-
waniu barier, zainteresowaniu, pomocy, o otwarciu serca dla drugiego czlowieka.

Modlitwa wprowadza mnie na inny poziom. Tu nie chodzi o bliZniego, ale o bra-
ta. Wiezy braterstwa przychodza do mnie w Chrystusie. To On zaprasza mnie do
braterstwa ze soba mowiac: ,moimi bra¢mi sa ci, ktorzy stuchajaq Stowa Bozego i wy-
petniaja je”. Dlatego zawsze, ilekro¢ wazne jest dla mnie stowo Boga i Jego wola,
wchodze w wiezy braterstwa z Chrystusem. Braterstwo to realizuje si¢ jednak przez
spotkanie z drugim czlowiekiem, potrzebujagcym. Obraz Sadu Ostatecznego
w Ewangelii (Mt 25) ukazuje jak dalece Chrystus identyfikuje si¢ z tym, ktérego roz-
poznaje jako biednego, potrzebujacego. Stowa Jezusa: ,Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili”, $wiadcza o tym wy-
raznie. Dlatego trzeba wejs¢ na trudna droge odnajdywania Chrystusa w potrzebuja-
cym. Wiele razy staje przed dylematem: czy w tym czlowieku na pewno jest Chry-
stus? Czasem trudno znalez¢ odpowiedz. Dla pewnosci warto siegna¢ po tekst
Ewangelii: glodny, spragniony, przybysz, nagi, chory, wiezien to jest ten, z ktérym
utozsamia sie Jezus. Ilekro¢ spotykam sie z potrzebujacym bratem, spotykam sie
z Chrystusem i moge Mu ustuzyc.

Modlitwa poszerza moje spojrzenie na caly $wiat. Chodzi tu nie tylko o szerokos¢
spojrzenia, ktdre moze mi stepi¢ wrazliwosc na brata, ale o szerokie serce — caty swiat
ludzkich spraw, potrzeb i problemdw, na ktédre moge odpowiedziec¢. Ciekawa jest re-
fleksja Matki Teresy na ten temat: , Liczy si¢ konkretny czlowiek. Aby pokocha¢ druga
osobe, musimy nawiazac z nig bliski kontakt. Wierze w bezposredni kontakt miedzy
dwiema osobami. Kazdy cztowiek jest dla mnie Chrystusem, a poniewaz jest tylko
jeden Jezus, cztowiek ten jest w danym momencie jedynym czlowiekiem na swiecie”.

Istnieje jeszcze jeden wazny moment w mojej postawie: by¢ dla drugiego praw-
dziwym bratem, nie tylko ofiarodawcg, dobroczynica czy sponsorem. Podobnie jak
o. Karol de Foucauld, ktéry nazywat siebie bratem powszechnym i ,stat si¢ Tuare-
giem, stal si¢ jednym z nich, byl wsrdéd nich pokornym bratem, ktdry nie wyobraza
sobie, by czymkolwiek nad nimi gérowat, jest dla nich po prostu przyjacielem”
(R. Voillaume — Echa Nazaretu). Taka postawa jest konsekwencja nasladowania uni-
zenia Chrystusa (por. Flp 2, 6-7).

O wiasnych sitach nie jestem zdolny do takiego rozumienia i przezywania brater-
stwa, dlatego potrzebna jest nasza codzienna modlitwa: ,Spraw Panie, abysmy byli
godni stuzy¢ naszym braciom na calym swiecie...”

ks. Hubert Sklorz
tekst autoryzowany
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SIAC NADZIEJE TAM, GDZIE PANUJE ROZPACZ

,Siac nadzieje...”

By¢ nadzieja dla innych. Nasze chrzescijanskie i ludzkie zadania nie ograniczaja
sie¢ do troski o nadzieje we wilasnym tylko zyciu. Do nas nalezy takze troszczy¢ sie
o nadziej¢ w zyciu naszych bliznich. Jezeli nasza nadziej¢ uwazamy za skarb, to po-
winnismy wiedzie¢, ze naszymi skarbami powinnismy si¢ dzieli¢ z drugimi; takie
jest nasze ludzkie i chrzescijanskie powolanie. JeZeli Zyje nadzieja, nie moze mi by¢
obojetne, czy zyje nia tez czlowiek, ktorego spotykam i ten, ktorego nie spotykam, ale
jest rowniez - jak ja - czlowiekiem. Jezeli jako chrzescijanin mam rozszerza¢ wiare
i mitos¢, to nie moge tego nie czynic z nadziej, nie moge nie dawac jej Swiadectwa.

Kazdy cztowiek potrzebuje nadziei. Praktycznie cztowiek nadziei sieje nadzieje
wszedzie, gdziekolwiek si¢ znajduje. Nadzieja bowiem jest cnota dynamiczng w tym
sensie, ze si¢ udziela drugim, niezaleznie od tego, w jakim stopniu ten drugi nig zyje
— ona zawsze moze by¢ wigksza niz jest aktualnie. Kazdy cztowiek nie tylko potrze-
buje nadziei, ale potrzebuje w niej wzrastac. Nie kazdy potrzebuje od razu najwyz-
szej nadziei; niekiedy poprzez mate nadzieje idzie si¢ ku wigkszym; dzieci majq swo-
je nadzieje, mtodziez, dorosli i starsi. Sq nadzieje, ktére wybiegaja w bardzo bliska
przysztos¢, inne w daleka, jeszcze inne - dotycza teraZzniejszosci. Kazdy czlowiek re-
prezentuje jaki$ splot tych nadziei. Sa takie, ktdre si¢ speiniaja i inne, na ktdrych
spetnienie czas oczekiwania jest dtugi. I sa wreszcie takie, na ktorych wypelnienie
trzeba czekac cate zycie ziemskie. Sa wigc nadzieje wigksze i mniejsze, bardzo wiel-
kie i ledwo tlace si¢ i zanikajace, ktorych kulminacyjnym punktem jest rozpacz.

Nadzieja jest jedna z najwigkszych potrzeb czltowieka. Praktycznie w zyciu na-
szym wychodzac naprzeciw réznym potrzebom ludzkim wychodzimy naprzeciw
roznym ludzkim nadziejom. Sa ludzie, ktérzy maja nadziejg, ze otrzymaja od nas
chleb; inni — ze otrzymajq zrozumienie; jeszcze inni — ze otrzymaja wsparcie ducho-
we; a wszyscy — konkretng pomoc. Ta nadzieja jest wezwaniem dla uczniéw i uczen-
nic Jezusa, aby wychodzi¢ naprzeciw tym réznym ludzkim nadziejom; ona jest tez
wezwaniem dla ,Maitri”, aby nie by¢ obojetnym na potrzeby Trzeciego Swiata,
zwlaszcza gtodnych i niezdolnych do stworzenia sobie o wlasnych sitach odpowied-
nich warunkdéw zycia i rozwoju swojego czlowieczenstwa.

,...tam, gdzie panuje rozpacz...”

Powstaje jednak pytanie, czy wychodzac naprzeciw réznym ludzkim nadziejom
i wolaniom o pomoc, wychodzimy naprzeciw tym, ktérzy o pomoc juz nie wotaja,
poniewaz nie maja nadziei? Chodzi o tych, ktorzy nadzieje utracili albo po prostu
uznali, Ze tej nadziei dla nich nie ma; tych ludzi po prostu trzeba odszuka¢, poniewaz
oni sami nie szukaja ratunku, gdyz uznali, Ze dla nich nie ma juz ratunku. Ta ich bez-
nadzieja lub rozpacz moze by¢ spowodowana stratq umitowanego cztowieka, ktéry
odchodzi z tego Swiata cielesnie albo zrywa wiez duchowa, gdy przestaje by¢ nadzie-
ja dla tego, ktdry go kocha. Powodem beznadziei i rozpaczy moze tez by¢ niezdolnos¢
lub brak wytrzymalosci i wytrwania w znoszeniu siebie samego, poniewaz nie udaje
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sie zrealizowa¢ wlasnych pragnien i oczekiwan, jak rowniez brak widokow na bycie
soba z powodu istniejacych koniecznosci, ktorych nie da si¢ zmienic¢ - w takim razie
wykluczona jest nawet modlitwa, gdyz istnienie koniecznosci odbiera jej wszelki sens.

Ta beznadzieja w jakims sensie grozi kazdemu, kto w jakims stopniu, bardziej lub
mniej $wiadomie leka si¢ 0 swoja przysztosc i o siebie samego. Skrajna forma tej bez-
nadziei moze by¢ zamkniecie si¢ w sobie i odmowa stuchania kogokolwiek, nawet
Boga. Wtedy czlowiek moze nawet, gdy jest w grzechu, unika¢ tego, co moze go
z tego grzechu wyprowadzi¢, a nawet probuje temu zerwaniu z zalem nadac charak-
ter pozytywny, co pokazuje Goethe w swoim Fauscie, gdy stowami Mefista charakte-
ryzuje zrozpaczonego diabla, ktory nie chce by¢ na tyle staby, aby stucha¢ o zalu za
grzechy czy o tasce.

Niesienie nadziei ludziom pograzonym w rozpaczy to jeden z najwazniejszych
czyndw, jakie cztowieka moze i powinien podja¢. Poniewaz tam, gdzie panuje roz-
pacz, gdzie umiera nadzieja, umiera wszystko, co w czlowieku jest pozytywne; bez
niej wszystko traci swoj sens, nawet milo$¢, a z nig wszystkie czyny milosci i mito-
sierdzia, jak karmienie gtodnych, odwiedzanie wigzniow i chorych. Poniewaz utrata
nadziei odbiera sens jakiemukolwiek dziataniu czlowieka, dlatego odbudowa¢ na-
dzieje w czlowieku to absolutny priorytet wszystkich waznych dziatann cztowieka;
wtedy przed zasade primum edere et tum philosophari wysuwa si¢ zasada primum dare
spem et tum dare panem, co znaczy: najpierw da¢ nadzieje, a potem dopiero chleb.

Kto moze nies¢ nadzieje¢ zrozpaczonym? Tylko ten, kto niesie wieksza nadzieje
niz ta, ktorg zrozpaczony stracit; musi to by¢ nadzieja, ktéra rekompensuje z naddat-
kiem strate czlowieka, ktory wpadt w rozpacz. Gdy np. czlowiek utracit wielkiego
przyjaciela albo jedyne oparcie w swoim zyciu, jedyna rekompensatq dla niego moze
by¢ ten, kto bedzie jego jeszcze wigkszym przyjacielem oraz jeszcze lepszym i trwal-
szym oparciem w zyciu niz to, ktore miat dotad. Nie moze nies¢ nadziei zrozpaczo-
nym ten, kto nie ma takiej oferty, kto obraca si¢ jedynie w kregu nadziei, ktore nie
rownowaza straty, jaka ponosi ten, kto jest w rozpaczy. Taka nadziejq nie jest drugi
cztowiek, gdy zawiodl cztowiek, ktéry nie daje wigekszej nadziei niz ten, ktéry za-
widd? i nie jest gwarantem jej spelnienia si¢. Zwykle dla utraconej nadziei ziemskiej
nie jest rekompensata inna nadzieja ziemska. Nic dziwnego, ze ci, ktorzy odrzucaja
istnienie Boga, odrzucajg tez istnienie nadziei, ktdrej cztowiek potrzebuje najbardzie;.

Jednym z najwigkszych w historii glosicieli beznadziei i rozpaczy byt Arthur
Schopenhauer (1788-1860), ktory nie uznajac ani Boga ani wieczno$ci, uwazat, ze
czlowiek po swej $mierci nie moze sie niczego spodziewaé. Wedlug niego prawdzi-
wa perspektywa czlowieka jest nicos¢. A poniewaz jednostkowe istnienie jest Zro-
dltem wszelkiego zta, jedynym warunkiem uzyskania osobistego pokoju jest unice-
stwienie jednostkowej egzystencji cztowieka, czyli samobojstwo. Podobnie, jak Scho-
penhauer, z kategorii nadziei rezygnuje Fryderyk Nietzsche, uwazajac ja za ,,najgor-
sze zlo, poniewaz ona przedtuza meke ludzi” (por. tenze, Ludzkie, arcyludzkie, War-
szawa 1908, 90). A poniewaz $mier¢ Boga jest $mierciag cztowieka ostatecznym sto-
wem czlowieka jest rozpacz. Bez Boga — twierdzi Nietzsche - czlowieka ,o0kraza sa-
motnos¢” (tamze, s. 6) i cztowiek w ten sposdb ,,uwolniony” od Boga staje si¢ wia-
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snym katem. I dla tego Nietzsche, Swiadom, ze w ten sposdb pozbawia si¢ swego
najwazniejszego Obroncy, wota: , O, powrd¢ znoéw, ze wszystkimi mekami swymi.
Do ostatniego z samotnikow. Wszystkie zrodta do Ciebie ptyna wszak. O powrdc,
przyjdz. Nieznany. Boze moj! Moj bélu. Me ostatnie szczescie” (tenze, Tako rzecze Za-
ratustra, s. 356). Czyzby to byl jednak promyk nadziei?

Jean-Paul Sartre w rezygnacji z nadziei jest bardziej konsekwentny. On nie do-
puszcza, aby Bog istnial, bo — jego zdaniem - gdyby Bog istniat cztowiek nie bylby
wolny. Albowiem , cztowiek — wedlug niego - nie jest niczym innym niz tym, czym
sam si¢ czyni”, jest tym, ktdry sam sobie rozkazuje i sam sobie jest bogiem. Efektem
takiego przekonania jest jego pustka zycia i samotnos¢. Inez w dramacie Przy
drzwiach zamknietych oswiadcza: ,Nie ma fizycznych tortur — a przeciez jesteSmy
w piekle i nikt juz nie przyjdzie. Nikt. Zostaniemy sami do konca” (tenze, Dramaty,
s. 135). W dalszej konsekwengji dla Sartre’a pieklem jest nie tylko Bog, ale i drugi
czlowiek. W dramacie Diabet i Bdg jedna z jego postaci (Goetz) stwierdza: , Zabitem
Boga, poniewaz mnie oddalit od ludzi, a oto jego $mier¢ jeszcze bardziej mnie od
nich oddala... Pieklo to inni” (tamze, s. 69). W ustach bohaterow dramatéw Sartre’a
pojawia sie ostatecznie twierdzenie: ,Umrzesz z rozpacza, zobaczysz cate piekto
w tej ostatniej sekundzie” (tamze, 67). Sartre konsekwentnie oddala mysl o jakiej-
kolwiek nadziei. Tylko pozornie zacheca do odwagi, gdy mdwi: ,Po co sie bac?
Strach, to miato sens wowczas, kiedy mieliSmy jeszcze nadzieje” (Przy drzwiach za-
mknietych, w: Dramaty, s. 123). Jego zdaniem ,nawet bogom nie wolno cierpiacych
tudzi¢ nadziejq” (tenze, Muchy, s. 95).

Wedtug Alberta Camus’a absurdem jest byt, cierpienie i nawet wolnos¢ cztowie-
ka, poniewaz na pytanie: dlaczego? nie ma racjonalnej odpowiedzi. Ten absurd kwe-
stionuje istnienie racjonalnej nadziei. W swojej powiesci Dzuma Camus, w obliczu
$mierci beznadziejnie chorych, kwestionuje zasadno$¢ tejze nadziei. Bog — jego zda-
niem - nie moze istnie¢, poniewaz absurdem bylby stworca absurdu. Jednak Camus
nie utozsamia braku nadziei z rozpacza, gdyz rozpacz — wedtug niego - to anarchia
w dziataniu i rozpad wewnetrzny czlowieczenistwa, czego nie mozna powiedzie¢
o prostym braku nadziei, cho¢ ten brak nadziei do tej rozpaczy najczesciej prowadzi
(tenze, Le mythe de Sisyphe, 49-50).

Czy nadzieja, ktora pokonuje ludzkie beznadzieje i rozpacz, jest nadziejq dla
wszystkich? Dos¢ powszechnie przyjmuje si¢, ze nie ma nadziei dla tych, ktorzy
znajduja si¢ w piekle. Nie ma oficjalnych modlitw za tych, ktorzy znajduja sie¢ w pie-
kle; nie modlimy sie za istoty piekielne. Ogolnie z aprobatyq przyjmuje si¢ napis
umieszczony nad brama piekla przez Dante Alighieriego (+ 1321) w jego poemacie
Boska Komedia: ,,Porzudcie wszelka nadzieje wy, ktorzy tu wchodzicie”. Takiej bezna-
dziei i rozpaczy nie uznaja tylko ci, ktérzy opowiadaja sie¢ za apokastaza, czyli za
czasowoscig piekla i za szcze$liwym konicem dziejow dla wszystkich ludzi, a nawet
dla wszystkich stworzen. Do nich wspodtczesnie nalezy takze polski teolog ks. Wa-
ctaw Hryniewicz.

Poniewaz jednak konkretnie nie wiemy, kto dzieli los potgpionych, nikogo nie
powinnismy wyklucza¢ z naszych modlitw o zbawienie. Cokolwiek bowiem bysmy
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mysleli o piekle, powinnismy wiedzie¢, ze Bdég jest wiekszy w swoim mitosierdziu
anizeli sadzimy. Sianiem wiec nadziei tam, gdzie panuje rozpacz, jest rowniez modli-
twa o zbawienie wszystkich ludzi, A taka modlitwa jest modlitwa za zmartych, na-
wet za najwiekszych zbrodniarzy. Tym bardziej dotyczy to tych, ktérzy na ziemi
zwatpili w Boga i nie poktadaja w Nim Zzadnej nadziei albo bluznia Bogu i oskarzaja
Go za wszystko zlo, ktore dzieje si¢ w ich zyciu i w Zyciu tych, na ktdrych im zalezy.
Takze tych, ktdrzy glosza ateizm i zwigzana z nim beznadzieje i rozpacz cztowieka.
Wiemy z réznych zrddet, jak czesto ten ich ateizm i kwestionowanie nadziei w Bogu
sie zalamuja. Czy nie tych mial na mysli $w. Franciszek z Asyzu, gdy modlit sig, aby
mogt ,sia¢ nadzieje tam, gdzie panuje rozpacz”; czy nie myslat wtedy o tych, ktérzy
dotkneli dna swego czlowieczenistwa i ktérym trzeba rzucac koto ratunkowe nadziei,
niezaleznie od tego, jak zareaguja.

Zgodnie z nauka Kosciota, dopoki czlowiek Zyje na ziemi, nie ma dla niego sytu-
acji obiektywnie beznadziejnych; beznadziejnos¢ moze jednak pojawiac sie jedynie
jako kategoria subiektywna. Ludzie bowiem na ziemi w zyciu doczesnym doswiad-
czaja jedynie beznadziei, ktdrej kazdej chwili mozna potozy¢ kres, gdy np. nie moga
wynagrodzi¢ wyrzadzonej komus$ krzywdy lub szkody albo nie sa w stanie zado$¢-
uczyni¢ za popeiniong zbrodnig, lub nie moga udzieli¢ pomocy osobom w rézny
sposOb powaznie zagrozonym (cielesnie lub duchowo), czy przesladowanym za
czynione dobro czy wyznawana wiare. Albo nie sa w stanie sprosta¢ powierzonym
im obowigzkom, a z ktdrych nie moga si¢ zwolni¢, zwlaszcza w rodzinie, lub nie sa
w stanie zrealizowac¢ swoich aspiragji i plandw zyciowych, na ktérych im bardzo za-
lezy. Albo nie widza mozliwosci wyjscia z nieuleczalnej choroby czy porzucenie na-
togu (alkoholizmu czy narkomanii) u siebie, czy u kogos bardzo bliskiego.

Dotyczy to takze beznadziei i rozpaczy calych spotecznosci ludzkich. Ofiarg bez-
nadziei bowiem moze pas¢ nie tylko pojedynczy czlowiek, ale rowniez cata spotecz-
nos$¢, nawet narod i wiele narodow. Spotecznosci te moga straci¢ nadzieje co do moz-
liwosci zrealizowania wlasnych celéw na skutek okreslonej sytuacji politycznej czy
moralnej; moga straci¢ nadzieje na zmiane zaistniatej sytuacji - na zachowanie swej
tozsamosci i powrdt do swoich historycznych korzeni. Wielu uwaza, ze np. Polacy
coraz bardziej tracg te tozsamos¢, gdyz z historii Polski ledwie pamigtaja czasy jej
dziecinstwa i mtodosci (czasy Chrobrego i Jagiellondw), a nie pamiegtaja juz czaséw
najnowszych, w swojej za$ wspolczesnosci tracq coraz bardziej szacunek dla czto-
wieka i ludzkiego zycia i zwigzany z nim Scisle szacunek do samych siebie, co wyra-
za si¢ m. in. w réznych formach narastajacego schamienia. Jest to jeden z przejawow
narastajacej beznadziei. Ten zanik nadziei nie jest jednak bez zwiazku z wing wlasna,
poniewaz nie da si¢ odebrac¢ nadziei narodowi bez wspdtpracy tego narodu, tak, ze
zabodjstwo jest tu zarazem samobojstwem; to dotyczy takze Europy, dla ktorej walka
z chrzescijanstwem jest nie tylko dziataniem antyreligijnym, ale i antyeuropejskim,
poniewaz Europa traci w ten sposob swoja tozsamos¢, podcinajac korzenie, z ktérych
wyrosta jej kultura i historyczna swiadomos¢. To jest tez rezultat potegujacej sie bez-
nadziei osob, ktdre coraz mocniej zatracaja sens wlasnego istnienia.
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Niosac nadzieje ludziom zrozpaczonym trzeba wskazywac i usuwac zrodta tych
beznadziei. Trzeba wykazywac, ze te rozne beznadziejnosci sa najczesciej wyrazem
zawodu w nadziei pokladanej w czlowieku, ze ta nadzieja, mimo pigknych wyjat-
kow, jest zwykle krucha i zawodna i ze cztowiek nic nie traci, gdy rezygnuje z takiej
niepewnej nadziei. Trzeba tez ukaza¢, ze u zZrddet tego rodzaj beznadziei lezy czesto
egoistyczne wyrachowanie, zniechecenie, pesymizm i lek. Trzeba przede wszystkim
w to miejsce wprowadzi¢ nowa nadzieje, ktora wystarcza za wszystkie inne nadzieje,
a nadto nieskoniczenie je przewyzsza, nigdy nie okazujac si¢ zawodna, poniewaz jej
gwarantem jest B6g sam jako wszechmocny i mitujacy bez granic; to jest mniej wiecej
tak, jak w logice formalnej, ktorej tautologie maja te wlasnos¢, ze przy podstawie-
niach wszystkich mozliwych wartosci za zmienne okazuja si¢ prawdziwe albo jak
w metodologii niezawodne jest rozumowanie dedukcyjne; taka jest nadzieja, ktdra
czlowiek poktada w Bogu, stusznie okreslana jako nadzieja wbrew nadziei - warunkiem
posiadania takiej nadziei jest porzucenie innych nadziei jako z nig rownowaznych.
Znikanie zas innych nadziei stuzy rozwojowi tej jedynej; tu lezy tajemnica radykal-
nego ubdstwa sprzyjajacego polozeniu catej nadziei w Bogu, wyrzeczenia sie ziem-
skich zabezpieczen i gwarangji.

Beznadzieja ludzka jako droga do prawdziwej nadziei. Tak jak grzech moze zo-
sta¢ przez Pana Boga wykorzystany do realizacji zbawienia czlowieka, tak rowniez
beznadzieja i ludzka rozpacz moga sie stac nie tylko odskocznia, ale i drabing ku Bo-
skiej cnocie nadziei. Kazdy rodzaj beznadziei i rozpaczy wota bowiem o te Boska
cnote, jak to mozna dostrzec juz u Nietzschego; czy jest to rozpacz chciana czy nie-
chciana jest ona jakims$ rodzajem tesknoty za Bogiem, ktéry daje czlowiekowi nadzie-
je, ktéra nie zawodzi. Nawet, gdy rozpacz wyraznie traktuje si¢ jako rzeczywistosc¢
pozytywna - jak to mozna zauwazy¢ u chrzescijariskiego egzystencjalisty Soerena
Kierkegaarda — gdy méwi on o rozpaczy jako cesze, ktdéra wyrdznia czlowieka spo-
$réd zwierzat, to jednak tym, co w niej pozytywne to jest to, ze jest ona chorobag,
z ktérej uzdrowic¢ moze tylko Jezus, w tym sensie jedyna nadzieja dla cztowieka. Nic
dziwnego, ze niektdrzy, aby rozwijac te nadzieje jedyna, dobrowolnie porzucaja swo-
je ziemskie nadzieje, niekiedy dzielac los wydziedziczonych i zrozpaczonych, za-
mieszkuja z nimi dzielac z nimi biede i wzgarde ze strony moznych tego swiata;
i w ten sposob tym zrozpaczonym pokazuja droge do nadziei, ktéra nie jest zadna
tania pociechg, ale rzeczywisto$cia, na ktorej cztowiek bezpiecznie moze si¢ oprzec.
Ta nadzieja bowiem czyni czlowieka prawdziwie wolnym i niezaleznym od ludzkich
wzgledow i ludzkich gwarangji

Jestesmy wiec postani, aby nie$¢ nadzieje ludziom w rdézny sposéb ogarnigtych
rozpacza. Takze ludziom catkowicie bezradnym i bezsilnym wobec konkretnych sy-
tuacji zyciowych, takich jak terminalna choroba, z ktdra, jak dotad, medycyna prze-
grywa cho¢ w tym kierunku idaq duze wysitki nauki i naklady finansowe, ale nadzie-
ja na wyzdrowienie jest prawie catkowicie w Bogu. O szansach wyjscia z choroby na
raka méwi m. in. artykul Doroty Romanowskiej pt. Dlaczego przegrywamy z rakiem?
(Newsweek Polska, 12.10.2008, s. 68). Jestesmy postani, aby nies¢ nadzieje ludziom bez-
radnym wobec zagrozenia zycia terroryzmem, aborcja, podpaleniem, torturowa-
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niem, morderstwami réznego rodzaju; ludziom bezradnym wobec uzaleznienia od
narkotykow, alkoholu i innych uzywek.

W dniach od 21 do 23 listopada 1991 r. Rada Papieska d/s Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia zwotata w Rzymie Kongres pod hastem: Contra spem in spem: narkotyki
i alkohol przeciw zyciu, a wiec pod znakiem nadziei na wyzwolenie tych uzaleznio-
nych. Jan Pawel II okreslit te stuzbe Kosciota jako droge , 0d rozpaczy do nadziei”.
Taki jest tez tytul dokumentu z Kongresu Papieskiej Rady d/s Rodziny, poniewaz
jego organizatorzy ufajg i sq pelni nadziei, ze wieZniowie narkotykow z pomoca Ko-
sciota wkrocza na nowa droge zycia. Tym bardziej, ze coraz wigcej jest wyleczonych
z uzaleznien, ktorzy staja sie dla uzaleznionych szczegélnymi swiadkami nadziei.
Z ta nadzieja na wyzwolenie jednak dosc¢ Scisle wiaze sie nadzieja na zycie wieczne.

Jestesmy wiec postani, aby nie$¢ nadzieje ludziom, ktérzy sami sobie nie moga
pomdc, jesli my im nie pomozemy. Chodzi o dusze w czysécu cierpiace. Ich los
w zasadniczym sensie rozstrzygnat si¢ w chwili $mierci i w zaleznosci od tego: dla
jednych nadzieja juz nie istnieje, bo osiagneli cel, ktory im Bég wyznaczyl, dla dru-
gich ta nadzieja jeszcze istnieje, bo przechodza proces oczyszczenia; kazda nasza
pomoc jest dla nich pomoca ogromnej wagi. Mozemy przyspieszy¢ realizacje nadziei
tych zmartych, ktorzy jeszcze zyjq nadzieja nieba. Ci za$, ktdrzy juz sa w niebie i tej
naszej pomocy nie potrzebuja, staja si¢ wsparciem naszej nadziei na ziemi i zachetg
do jej budzenia w swiecie.

Bo trzeba nies¢ nadzieje takze tym, ktérzy sa na krawedzi beznadziei albo sa ta
beznadzieja szczegdlnie zagrozeni. Ludziom Zyjacy w skrajnej nedzy materialnej
i duchowej, ponizej standardu swojej ludzkiej godnosci. Zwlaszcza niewierzacym,
obojetnym i kwalifikowanym grzesznikom (Swiat przestepczy). Oni to nie tylko
w dziedzinie materialnej i moralnej, ale takze religijnej, maja swoje beznadzieje i roz-
pacze; oni to zastuguja na szczegdlna pomoc ludzka i na zasianie w nich chocby
ziarna nadziei. Nawet ci nienaganni z punktu widzenia moralnego i religijnego i nie-
cierpiacy niedostatku materialnego maja swoje beznadzieje i rozpacze. Rowniez i ci,
ktorych nadzieja jest zbyt mata, aby mogli nawet u Boga osiagna¢ to, czego Bég od
nich oczekuje, jak to podkresla m.in. $w. Faustyna Kowalska. Oni tez potrzebuja, aby
kto$ zasial w nich, a zwlaszcza niektérych momentach ich zycia, prawdziwa nadzie-
je, o ktorej pisze sw. Pawel, Zze ,,dawca tej nadziei” jest Bog sam i dlatego zyczy adre-
satom swego listu, aby ,przez moc Ducha Swietego byli bogaci nadzieja” (Rz 15,13).
Zy¢ bowiem bez tej nadziei znaczy — wedtug éw. Pawtla - cofnad sie do poganistwa
(por. Ef 2,12) i popas¢ w zwiazany z nim smutek. Dlatego tak jak sw. Pawel, ktory
wzywa adresatow listu do Efezjan, aby nie zyli bez nadziei, ,jak ci wszyscy, ktorzy
nadziei nie majg” (Ef 4,13) powinniSmy do tej nadziei wzywac i ja sia¢ wszedzie,
gdzie tylko to jest mozliwe, a najbardziej tam, gdzie panuje rozpacz. Kardynat Joseph
Ratzinger wyprowadza z tego wniosek, ze ,, wedtug Pawla nadzieja jest cecha chrze-
Scijanina, a beznadziejnos¢ cechq ateisty” i ze ona , wedtug tych tekstéw, nie jest jed-
nym z wielu fragmentéw, ale wrecz istotg chrzescijanskiej egzystencji” i — jak ja okre-
$la List do Tytusa —jest , blogostawiong nadzieja” (Tt 2,13).
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Te nadzieje nie wystarczy sia¢ samemu. Trzeba to czyni¢ koniecznie w wielkim
zjednoczeniu z Bogiem, ktory jest gldwnym dawca nadziei, jak sobie juz uswiadomi-
lismy, ale takZze w zjednoczeniu z wszystkimi, ktdrzy czynia to lepiej od nas,
a zwlaszcza z Najswietsza Maryja Panng, ktora Kosciot czci jako Matke nadziei.
Z pewnoscia Ona bardziej anizeli $w. Juda Tadeusz jest tez od spraw beznadziej-
nych. Doswiadczenie historii pokazuje, jak skutecznie zasiewa Ona nadzieje tam,
gdzie panuje rozpacz, tak, ze tytut Matka nadziei nie jest dla Niej tylko jakims ozdob-
nikiem; Ona faktycznie rodzi w czlowieku nadzieje. Mdglby ktos w tym miejscu po-
wiedzie¢: jak to, czy Ona wigcej moze niz sam Bog? OdpowiedZ na to pytanie jest
tylko prosta: tak, Bog z Nia wiecej moze niz bez Niej. Paradoks? Ale przeciez ta za-
sada stosuje si¢ takze do nas. Bog z nami tez wiecej moze. Wiele rzeczy nie czyni tyl-
ko dlatego, Ze my nie jestesmy do Jego dyspozycji tak, jak powinnismy. Role Maryi
w ukazywaniu czlowiekowi nadziei ilustruje m.in. Konrad z trzeciej czesci Dziadow
Adama Mickiewicza. Maryja ratuje go przed ostatecznym upadkiem. Wystarczylo,
ze odnidst sie z szacunkiem do Jej Imienia i bronit Go przed zniewazaniem. Bo gdy
Jankowski uzyt tego Imienia w bluZnierczej piosence, on, mimo ze uwazal si¢ za
niewierzacego, zdecydowanie zaprotestowat. ,Dawno nie wiem, gdzie moja podzia-
ta si¢ wiara” — powiedziat — , I nie mieszam si¢ do wszystkich swietych z litaniji. Lecz
nie dozwole bluzni¢ Imieniu Maryi”.

Niejeden niewierzacy, ktéry nie modli sie juz do Boga, ale z tesknoty za wiara
modli si¢ jeszcze do Maryi, to cztowiek, ktory jeszcze nie stracit nadziei. Pokazuje to
Modlitwa Matki Boskiej Bujnickiego, w ktdrej wyznaje, ze przed Bogiem wszechmoga-
cym boi sie klekna¢, ale do Jej stop depczacych weza przypada z modlitwa. Takze
nasz ks. Jan Twardowski za przyczyng Maryi modli si¢ za niewierzacych, ufny, ze —
jak pisze — ,Matka Najswietsza przyjmie poza kolejka wszystkich niepewnych, kto-
rzy do Niej ida na przelaj, troche naokoto, od tytu” — i uwaga — ,poprzez ciekawa
wszystkiego rozpacz, poprzez poczekalnie drugiej i trzeciej klasy, z biletem w inna
strong, bez wiar, tylko z dobrocia, jak na gape, z zapasowym kluczem od samej Mat-
ki Boskiej” (tenze, Ktoredy?).

,Krélestwo Boga” — powiada $w. Alfons Liguori — ,polega na sprawiedliwosci
i milosierdziu. Pan Bdg jednak podzielit je. Sobie zatrzymat Krolestwo sprawiedli-
wosci, a Krolestwo mitosierdzia odstapit Maryi i rozporzadzit, aby wszelkie zmito-
wanie przechodzito przez Jej rece”. To oczywiscie gorszy niektdrych teologow. Jak
to? Matka Boza lepsza od Pana Boga? Ale na to nie ma rady, jesli si¢ nie dostrzega w
tym jednej Reki. Tak gorszyli sie niektorzy, gdy Bronek, tzn. ks. Bozowski, modlit sie
za Feliksa Dzierzynskiego i odprawiat Msze $w. za Stalina. Oto, dlaczego ci jakby z
dna piekta Igneli do niego. Niedoszli samobojcy, ktérych zdjeciami obwiesil swoj
pokdj. I mowit mi: , Tu, gdy przed nimi i z nimi odprawiam Msze sw., tej Mszy nie
moga skonczy¢. Tyle jest do zlozenia nie tylko spraw, ale i 0osob na tym ottarzu”.
Czyzby on tez, jak Maryja, byt mitosierniejszy od swego Boga?

ks. Roman Forycki SAC
tekst autoryzowany
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BUDZENIE WRAZLIWOSCI SUMIEN I OTWIERANIE W TEN SPOSOB LUDZKICH
SERC NA GODNOSC LUDZI NAJBIEDNIEJSZYCH

Budzenie wrazliwosci sumien. To znaczy, Ze istnieja sumienia niewrazliwe, jakby
uspione, niezdolne do prawidlowej reakgji. Aby budzi¢ sumienie ludzkie trzeba sa-
memu mie¢ sumienie prawidlowe. Bo kto nie ma prawidtowego sumienia ten moze
wywolta¢ w sumieniu drugiego czlowieka zamet. Sa tacy, ktérzy robia z igly widly,
ale i sa tacy, ktorzy pozar potrafia wziac za iskierke. Podstawowy problem — czym
tak naprawde powinni$Smy si¢ przejmowac, w jaki stopniu, w jakim zakresie?

Problem sumienia. Istnieje potoczny sens tego stowa. Mowimy: cztowiek sumien-
ny, albo cztowiek bez sumienia, jak on mial sumienie to zrobic. Jak mozna mie¢ su-
mienie -mowimy czasem apelujac do ludzi bogatych — i patrze¢ bezczynnie na nedze
swiata? Juz ten sens potoczny wskazuje na to, ze w sumieniu jest jaki$ imperatyw, ze
jest jakas wtadza osadzania. W réznych kulturach, religiach podkresla sie istnienie
swoistego trybunatu, ktory jest jakby w cztowieku, ktory osadza i ktdry kaze czlo-
wiekowi osadzac, co jest dobre a co zte. Nazywa sie go sercem, ale od czaséw helle-
nistycznych — sumieniem, co zreszta potem zostalo przejete przez podzniejsze ksiegi
Biblii. Szczegdlnie duzo miejsca sprawie sumienia poswieca sw. Pawel mowiac
o wewnetrznym zobowiazaniu. Podkresla, ze to, czym dla Zydéw byto prawo Moj-
zesza, dla pogan i wszystkich ludzi jest sumienie. Nasze doswiadczenia mdéwia
o istnieniu tej zdolnosci rozrézniana miedzy dobrem a zlem, o ocenianiu jednych
czyndw jako karygodnych, pochwalaniu innych. O istnieniu wskutek tego w nas ra-
dosci, pokoju wewnetrznego, szlachetnej dumy, kiedy sumienie jest czyste i o do-
znawanym niepokoju wyrzutdéw sumienia, rozgoryczenia, zgryzot, smutku, kiedy
sumienie nie jest w porzadku. Swiadectwo sumienia jest najblizsza norma postepo-
wania czlowieka.

Sobor Watykanski II nazywa sumienie najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium
czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem. Jest to tablica, na ktérej wypisane jest
to, co cztowiek powinien czyni¢, za czym powinien i$¢. Jezeli mozna tablice kamien-
ne roztrzaskad, to tego nie mozna czynic z tablicami sumienia.

Sumienie jest celem Boga, ktéry wzywa cztowieka. Czlowiek dojrzaty i wierzacy
w szczegOlny w sposOb w sumieniu rozpatruje wezwanie Boze i stara si¢ na to we-
zwania odpowiedziec. Jest to swoisty receptor glosu Boga, ktory czlowiekowi poka-
zuje, jakie sg jego powinnosci na tu i na teraz. W sumieniu czlowiek jawi sig¢ jako in-
dywidualna i niepowtarzalna istota. Dlaczego? Dlatego, ze kazdy indywidualny
czlowiek ma nieco inne zobowiazania, ktore sa jakby skrojone na miare jego mozli-
wosci. Dlatego podkreslaja autorzy opracowujacy zagadnienia sumienia, Zze ma ono
charakter na wskro$ indywidualny. Stanowi bowiem o odczytaniu indywidualnego
obowiazku w réznych sytuacjach, w ktorych cztowiek jest postawiony. Sumienie be-
dac najblizsza norma moralnosci jest tym, czego cztowiek stuchajac — nie bladzi. Jest
podstawa prawego postepowania. Jest momentem jazni czlowieka najbardziej mo-
tywujacym do dziatania i wartosciujacym to dziatanie. Jest to nakaz, imperatyw, aby
pewne rzeczy czyni¢, a innych zaniechac.

Strona 14



Gdy czlowiek nie postepuje zgodnie z sumieniem rodzi si¢ w nim poczucie winy.
Poczucie winy, jest to sygnal, ktéry alarmuje, Zze zakradia si¢ niezgodnos¢ miedzy
dziataniem a norma tego dziatania. Niekiedy ten alarm realizuje si¢ po dtugim czasie
od popekienia ztego czynu. Niekiedy poczucie winy jest bardzo silne. Sumienie
i postepowanie zgodne z sumieniem to kryterium godnosci cztowieka.

Ojciec $w. w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia powiada: ,, [...] su-
mienie w zasadniczej mierze stanowi o wewnetrznej godnosci czlowieka, a zarazem
o jego stosunku do Boga”. Mozna by powiedzie¢ w ten sposob , Taki jest mdj stosu-
nek do Boga, jaki jest m¢j stosunek do sumienia”. Jak dalece przebywam w tym naj-
tajniejszym osrodku i sanktuarium cztowieka?

Oczywiscie jakiekolwiek by wypowiedziano superlatywy na temat sumienia po-
zostaje takze faktem, ze sumienie ludzkie nie jest nieomylne. Moze si¢ zdarzy¢, ze
sumienie kaze cztowiekowi postapi¢ niezgodnie z obiektywna norma moralnosci.
Czlowiek moze to czyni¢ w zupelnie dobrej wierze. Szukajac prawdy nie podejrze-
wa, ze istnieje prawo, ktore kazde inaczej postapié. I wtedy, cho¢ sumienie jest bted-
ne, pozostaje nadal norma. Trzeba za nim i$¢. Bo w danym momencie cztowiek nie
ma innej normy. I dlatego to jest podstawa szacunku i tolerancji dla ludzi innych
przekonan, ktorzy nawet btadza. Ale zdarza sie, ze cztowiek naraza si¢ na to btadze-
nie dobrowolnie, kiedy nie szuka prawdy, ale trwa w bledzie. I takie sumienie wtedy
juz nie moze by¢ norma postepowania czlowieka. I nie obowiazuje. Czlowiek taki
znajduje si¢ w przedziwnej sytuacji, jakby nie miatl sumienia. Bo nie ma takiego su-
mienia, ktorym moglby sie kierowac. To jest ta Slepota, o ktorej méwi Ewangelia, czy
postepowanie w ciemnosci. Tym bardziej nie obowiazuje sumienie przewrotne, ktére
probuje usprawiedliwiaé zto albo sumienie faryzejskie, ktore usprawiedliwia wilasne
zte postepowanie a oskarza innych o zto lub przypisuje innym wlasne zto. Swiety
Pawet przestrzega przed ludZmi o takim sumieniu.

Sumienie dobre jest narazone na roznego rodzaju bledy. Czlowiek bowiem jest
w rozny sposob informowany. Nie wszystkie informacje sa pelne. Uksztattowanie
wlasnego sumienia zalezy od osobistych przezy¢, od wlasnych zwyciestw, porazek.
Dlatego potrzebna jest formacja nieustania i ksztalttowanie sumienia. Oprdcz dziatan,
ktore podejmuje , Maitri” w popularyzowaniu wiedzy o $wiecie, ukazywaniu wta-
Sciwego obrazu swiata, jego potrzeb, to ta formacja ma zasadnicze znaczenie.
Zwlaszcza dzisiaj w tych czasach, kiedy sumienie cztowieka bywa w rézny sposob
deformowane. Zrédlem deformadji sa réznego rodzaju teorie prébujace ukazaé czto-
wieka jako istote catkowicie zdeterminowana albo istote wolna, absolutnie wolna.
I wtedy niepotrzebne staje si¢ stuchanie gtosu sumienia. Czltowiek postepuje tak jak
jest zdeterminowany, okreslony a wiec stuchanie gtosu sumienia nie ma wptywu na
jego postepowanie. Wtedy nawet glos sumienia mu przeszkadza i mamy do czynie-
nia z charakterystyczna proba zagluszania tego glosu, zagtuszania réznych wyrzu-
tow sumienia. Owszem nalezy walczy¢ ze skruputami, ale walka z wyrzutami su-
mienia to walka z glosem sumienia, a walka z glosem sumienia to walka z Bogiem,
ktory mowi do cztowieka. Juz Grecy przeczuwali moc glosu sumienia i wyrzutéw,
ktore cztowieka nie zostawiaja w spokoju dopdki nie zejdzie z drogi zta. Dla wspoét-
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czesnego czlowieka nie zawsze wyrzuty sumienia odgrywaja taka role jaka mialy dla
starozytnych pogan. A to na skutek roznych deformagji, jakim podlega sumienie dzi-
siejszego cztowieka, na co zwraca uwage Ojciec Swiety Jan Pawet 11, gdy w adhorta-
i Reconciliatio et paenitentia tak pisze: ,,Czy mamy prawidlowe pojecie sumienia?
Pytalem dwa lata temu wiernych. Czy nie grozi cztowiekowi wspoétczesnemu za-
¢mienie sumien?”. Konsekwencja zagluszania sumienia jest takze za¢mienie poczucia
Boga. A kiedy zagubi sie 6w decydujacy punkt wewnetrznego odniesienia, zatraca
sie tez poczucie grzechu: , Dlatego wlasnie moj Poprzednik Pius XII uzywajac zwro-
tu, ktory stat sie nieomal przystowiowym, oswiadczyl, «ze grzechem tego wieku jest
utrata poczucia grzechu»” (Reconcilatio et paenitenia p. 18).

Jezeli w wielu sprawach trudno o podjecie jakis inicjatyw, ktore powinny by¢ na-
szym zdaniem podjete, kiedy pojawia si¢ grupka ludzi wrazliwych na jakies zlo,
a inni raczej s obojetni, mamy bardzo cze¢sto do czynienia z jakas znieczulicg sumie-
nia, jakas deformacja. Dlatego $w. Pawel mowi o dobrym i ztym sumieniu, sumieniu,
ktore dzisiaj ksztaltowane jest przez srodki masowego przekazu, przez literature,
przez obiegowe opinie podtrzymywane w réznego rodzaju rozmowach. To sumienie
bywa swoiscie ksztaltowane. Wiemy, jak bylo ksztaltowane w okresie socjalizmu.
I dzisiaj tez mozna by wyliczy¢ dziedziny, co do ktérych swiadomie utrzymuje sie
powstalg juz przed laty deformacje sumienia, gdzie spada wyraznie wrazliwos¢ na
konkretne, nawet bardzo jasne przykazania Boze. Zrédtem deformacji sumienia we-
dtug Ojca Swietego Jana Pawta II sa niektére twierdzenia psychologéw, aby cztowie-
ka zbytnio nie obciaza¢ wing, ale przerzucac ja na sytuacje dziedziczna, czy na wy-
chowanie — to nie ja, to, Ze mnie takiego uczyniono. Czy tez niektore sugestie socjo-
logii, aby winy dopatrywac si¢ w spoteczenstwie, w strukturach i uwolnic¢ jednostke
od winy. Czy tez w twierdzeniach antropologicznych, ktére wyolbrzymiaja znacznie
roznego rodzaju determinizméw tak, ze wolnos¢ i odpowiedzialno$¢ cztowieka
praktycznie redukowane sg do zera. W tej sytuacji nie ma juz mozliwosci popelnie-
nia grzechu, nie ma winy. Istnieje takze wielki wptyw réznych teorii o charakterze
relatywistycznym, ktére kwestionuja absolutny charakter wartosci moralnych. Mi-
fos¢ nie ma przeciez charakteru absolutnego — méwia. To jest kwestia jakie$s umowy.
I dlatego praktycznie nie wiadomo, kto lepiej postepuje.

Bardzo czesto poczucie grzechu utozsamia si¢ z chorobliwym poczuciem winy.
I dlatego jedna z postawionych spraw, nawet w pracy nad sobg i takze w pracy
z innymi jest ksztattowanie sumienia. Ojciec Swiety Jan Pawel II méwi o potrzebie
duszpasterstwa w tej dziedzinie, na wszystkich poziomach i we wszystkich srodowi-
skach i wszystkimi dostepnymi srodkami. Po prostu mowi o jakim$ radykalnym
duszpasterstwie, ktorego domaga si¢ ta dziedzina, zeby nauczy¢ cztowieka takich
podstawowych spraw jak: zaluje, zalezy mi na czyms$; czyms sie¢ przejmuje, co jest
wazne.

Jan Pawet Il méwi, ze nalezy po chrzescijarisku ksztaltowac wlasne sumienie, aby
nie stato sie dla czlowieka sila niszczaca jego prawdziwe czlowieczenstwo, zamiast
by¢ Swietym miejscem, gdzie Bog ujawnia mu prawdziwe dobro. Dla katechezy pro-
ponuje Ojciec Swiety spokojne tematy, jak: poczucie grzechu, zagadnienie pokusy,
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jalmuzna, pojednanie, ostateczne sprawy czlowieka, spoleczna nauka Kosciota.
W zyciu sakramentalnym zwtlaszcza eucharystycznym widzi doskonata szkole su-
mienia, wrazliwos¢ na potrzeby pokuty. I dlatego szczegolnie doniostym miejscem
ksztaltowania sumien jest sakrament pokuty, kiedy cztowiek w swietle Bozym widzi
i ocenia siebie. Z ksztalttowaniem sumienia $cisle wigze si¢ ksztattowanie calej oso-
bowosci czltowieka. Bo czym w gruncie rzeczy jest ksztaltowanie sumienia? Jest
przeksztalceniem obiektywnych zyczen Boga w subiektywne nasze przekonania. To
jest co$ wielkiego, ze nasze przekonania staja si¢ podobne do przekonan Boga same-
go. I dlatego poznawanie norm ogoélnych, ktore obowiazuja, partykularnych, indy-
widualnych, ktére wiaza sie z wlasnym powotaniem, posiada tak wielkie znaczenie.
Przyswajanie sobie, asymilacja tych norm, ksztattowanie woli, nawet to, co zostato
poznane jako prawda i zostalo takze wprowadzone w czyn. I wreszcie ksztattowanie
uczué, aby wybiegaty one ku temu, co jest prawdziwym dobrem, aby byly one gtle-
bokie i trwate. Takie ksztaltowanie sumienia jest procesem diugotrwatym. Nie moz-
na ogranicza¢ si¢ do informacji czysto teoretycznych, bo ksztaltowanie przekonan
sigga o wiele glebie;.

Nie ksztattujac sumienia wlasnego mozna je zaniedbaé. Nawet ludzie posiadajacy
prawe sumienie, jezeli Swiadomie tego sumienia nie ksztaltuja, nieSwiadomie podda-
ja sie innym presjom. A wiec sa ksztaltowane. Sumienie nieksztaltowane ulega de-
formacji, tepieje. Nawet dziczeje. Istnieje bowiem tendencja naturalna odchodzenia
od normy, jakby silg ciazenia, odejscie od prawdy moralnej. Wtedy widzi sie¢ sumie-
nie bledne, gdy istnieje falszywe przekonanie co do stusznosci jakie$ normy moral-
nej, albo sumienie watpliwe, gdy czlowiek nie ma pewnosci, jak zakwalifikowac da-
ny, konkretny czyn. Czasem to sumienie staje si¢ powiklanym, kiedy powstaje taki
stan, ze czlowiek uwaza, iz cokolwiek by zrobil bedzie Zle.

Zaniedbanie ksztaltowania sumienia moze prowadzi¢ do dwdch skrajnosci. Jedna
jest powstanie sumienia szerokiego, ktére pochwala to, co jest obiektywnie zle.
A z drugiej strony powstanie sumienia skrupulanckiego, ktére uwaza za zlto to, co
obiektywnie zltem nie jest. Mozna tez moéwic¢ o duzej wrazliwosci moralnej (wtedy
mamy do czynienia z sumieniem delikatnym, sumieniem raczej szerokim) i o wraz-
liwosci moralnej prawie zadnej (jest to tzw. daltonizm moralny). Cho¢ z drugiej stro-
ny moze takze istnie¢ przewrazliwienie moralne zwigzane $cisle z postawa skrupu-
lancka, kiedy czlowiek nie majac rozeznania tego, co jest dobre a co zte sktonny jest
wszystko uwazac za zte. Dlatego warunkiem prawidlowego funkcjonowania sumie-
nia jest odpowiednia wiedza. Nie wystarczy dziata¢ tylko na wyczucie. Czlowiek nie
jest prawodawcg dla siebie. W dzialaniu naszym nie wystarcza takze dobra intuicja,
cho¢ ona rzeczywiscie swiadczy o prawosci cztowieka, ale mozna w najlepszej inten-
gji popetnic¢ zto sobie czy innym. Dlatego watpliwosci nalezy rozstrzyga¢ w swietle
wiedzy. Nie zawsze stopien winy jest mniejszy, dlatego Ze czltowiek dziatat
w nieswiadomosci zwlaszcza wtedy, kiedy mogt sie czego$ dowiedzie¢, a tego za-
niedbat (mdgt zapytac, porozmawiad, poradzic sig).

Wiedza jest szczegdlnie potrzebna wtedy, kiedy staja przed czlowiekiem dwa
wymagania moralnie sprzeczne np. opieka nad chorym w domu czy uczestniczenie
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we Mszy sw. I wtedy czlowiek ma do wyboru jeden sposréod dwoch rodzajow zta.
W tej chwili bardzo mocno jest dyskutowane, zwiazane ze stanem wojennym tzw.
mniejsze zlo, wigksze zlo. Jest to przezywanie kolizji (...).

Istnieje potrzeba poznania hierarchii wiasnych obowigzkow. To, co czasem
w dyskusjach naszych jest podkreslane: obowiazki w rodzinie, w Ruchu, w pracy.
Jak to pogodzi¢? O jednym méwi prawo naturalne, o innych prawo objawione, pra-
wo koscielne, cywilne, partykularne, intuicji, ktéra blizej czlowieka okresla w jego
obowigzkach. U Boga nie ma kolizji miedzy tymi obowigzkami. Przyczyna kolizji
moze by¢ jedynie nietrafne rozumienie nakazow jakiego$ prawa. I dlatego w przy-
padku rzeczywistych kolizji powinnismy czesto pytaé, bo to przeciez echem tego
glosu jest sumienie, czego oczekuje od nas Bdg. Chrystus na przykiad, w imie tego
prawa wyzszosci prawa naturalnego nawet nad prawem pozytywnym pozwala za-
spokajac gtdéd w szabat, czy uzdrawia w szabat, z czego bardzo gorszyli si¢ faryze-
usze. Takze w przypadku kolizji prawa koscielnego, prawa cywilnego mamy do
czynienia réwniez z zagadnieniem, czego Bog chce, co wysuwa si¢ na pierwszy plan.
Teologia moralna ustala tutaj cata skale, hierarchie wartosci, ktéra powinna by¢ bra-
na pod uwage w dokonywaniu réznego rodzaju wyboréw.

Celem ksztaltowania sumienia jest uksztaltowanie sumienia prawdziwego, a wiec
bedacego odbiciem rzeczywistych norm moralnych, sumienia pewnego, gdy czto-
wiek nie jest targany watpliwosciami, ale wie, Ze dobrze postepuje, gdy postepuje
dobrze i wie, ze zle postepuje, gdy postepuje Zle i sumienia trafnego tzn. niezbyt sze-
rokiego, ale takze nie skrupulatnego.

Gltéwnym wychowawca sumieri jest sam Duch Swiety. Chrystus krwia swoja
0czyszcza nasze sumienia i przywraca im pierwotng wrazliwos¢. Bardzo czesto zad-
na dyskusja nie jest w stanie uwrazliwi¢ drugiego cztowieka na jaki$ problem, na
ktdry powinien by¢ wrazliwy. Dopiero modlitwa, dopiero otwarcie si¢ na Ducha
Swietego sprawia, ze ta sprawa wysuwa sie na pierwszy plan myslenia i dziatania.
Wielkim srodkiem ksztaltowania sumienia jest niewatpliwie odpowiednia lektura,
przebywanie w odpowiednim srodowisku. Ale nigdy ksztaltowanie sumienia nie
polega na oddzialywaniu. Jest to swoisty sokratyzm, jesli uwaza sig, ze wystarczy
wiedzie¢. Wychowanie sumien, ksztalttowanie sumienia to takze ksztaltowanie woli,
to takze ¢wiczenie, konsekwentne wybieranie dobra, odrzucanie zla, to praktycznie
stuchanie sumienia, kierowanie si¢ sumieniem w dziataniu. I dlatego ksztaltowanie
sumienia to przede wszystkim ¢wiczenie sie w wyborach. Ci, ktorzy dokonuja bar-
dziej wszechstronnej refleksji nad formacja sumienia méwia wyraznie o réznych eta-
pach wystepujacych w formacji sumienia. Na pierwszym etapie sumienia staje si¢
adaptacja spotecznych obyczajow, gdy cztowiek chtonie to, co widzi u innych. Na
drugim - krystalizuje si¢ osobiste ,ja”, wlasny ideat, ktory rézni cztowieka od jego
otoczenia. Na trzecim etapie rodzi si¢ krytyczny obraz wilasnego ,ja”.

Chcemy z okazji tego spotkania i tego tematu postawié sobie pare pytan:

1. Jak ocenie i szanuje wlasne sumienie? Na ile wstuchuje si¢ w ten glos, ktory jest
przeciez odbiciem glosu Boga?
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2. Czy cenig i szanuje sumienie w kazdym cztowieku? Brakiem umiejetnosci stu-
chania drugiego jest takze lekcewazenie sumienia, ktore posiada drugi czlowiek.
Moze sie zdarzy¢, ze w rozmowach, w dyskusjach zagtuszam glos drugiego, ucieka-
jac w ten sposob od prawdy. A czasem moze nawet wywieram nacisk na jego decy-
zje i wole. A on ma obowiazek postepowac zgodnie ze swoim sumieniem.

3. Czy ksztaltuje wlasne sumienie? Jakie sg srodki ksztaltowania sumienia? Na ile
korzystam z Objawienia Bozego? Na ile znam Pismo Swiete, nauke Kosciota? Czy
znam je tylko jako jeden z przedmiotow? Czy podchodze do nich w duchu wiary i w
ten sposdb ona staje si¢ zrodlem formacji sumienia? Czy przez modlitwe poddaje sie
dziataniu Ducha Swietego? Czy swoje subiektywne przezycia, natchnienia, konfron-
tuje z nauka Kosciola, takze radosnie odkrywam, Ze sg one z nig zgodne? A wigc tam
znajduja potwierdzenie. Czy nie zamykam sie na dziatanie Ducha Swietego przez
uleganie ztu albo tez trwanie w nim?

08.02.1992, Warszawa
ks. Roman Forycki SAC
tekst autoryzowany
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UBOSTWO I WYRZECZENIE ZBLIZA DO UBOGICH

Na wstepie rozwazan warto si¢ zastanowi¢, czy Jezus, bedacy wzorem postepo-
wania, szuka takiego zblizenia. Jezus nie szuka kompromisu, wyrownania rdéznic
w posiadaniu, lecz kazdego wzywa do ubdstwa. Nie traktuje go jednak jako zfa, ale
ukazuje, ze jest ono przywilejem dziedzicéw Krolestwa niebieskiego. Mesjasz jest
Mesjaszem ubogich i tego zada od uczniow — postawy dystansu wobec rzeczy docze-
snych, korzystania z nich tak, jakby sig¢ z nich nie korzystato.

W Ewangelii nie chodzi o likwidacje ubdstwa ani w sensie materialnym, ani
w duchowym. Chodzi o to, aby nie bylo nedzy, takich brakow, ktore degraduja
i niszcza cztowieka. Jest to mozliwe dzigki postawie ubdstwa, ubostwa duchowego.
Ubdstwo materialne jest jego wyrazem i konsekwencja. Nie mozemy ubogaci¢ niko-
go bogactwem, lecz ubdstwem. Nie ma wtedy poczucia niezadowolenia, narzekania.
To nedza, nie ubdstwo, popycha do ztych czynéw, kradziezy. Ubostwo duchowe jest
wartos$cia, gdy jest dobrowolne, gdy jest podejmowane z powodu tych motywow,
ktorymi kierowal si¢ Jezus. W swojej doskonatej formie jest ono nasladowaniem
Jezusa. Kaze On uczniom sprzedac¢ wszystko, gdyz wie, ze nie mozna dwom panom
stuzy¢ — pieniadz koncentruje nasza uwage na tym swiecie.

Wyrzeczenie si¢ bogactwa nie oznacza wyrzeczenia si¢ wszelkiej wtasnosci — bo-
gacz nie byl potepiony za posiadanie wielkiego majatku, lecz za to, ze nie podzielit
si¢ z Lazarzem. Prawdziwe bogactwo wyraza si¢ w dawaniu. Ewangeliczny ideat
polega na tym, aby wszyscy byli nasyceni i ,najedli si¢ od syta”. Bog chce, aby niko-
mu nha niczym nie zbywato, aby nikt nie miat brakéw. Czlowiek ma nasladowac Bo-
ga, ktory karmi wszystkich i ubogaca w swojej hojnosci, ma dawa¢ wszystko beda-
cemu w potrzebie. Bogaty, gdy ubogaca innych, staje si¢ ubogim, nawet wtedy, gdy
wiele posiada.

Bogactwo materialne samo w sobie nie jest zte, zapewnia pewna niezalezno$¢ od
ludzi. Jest dobrem, gdyz cztowiek nie musi prosi¢ o co$, zebraé u innych. Swiadczy
ono o jego zapobiegliwosci, oszczednosci, madrosci, realizmie. Staje si¢ zas zte, gdy
powoduje niezaleznos¢ od Boga. Bogactwo materialne ma warto$¢ wzgledna —
mniejsza niz pokdj duszy czy zdrowie. Nie mozna za nie kupi¢ ani mitosci ani nie-
$miertelnosci. Nie zawsze jest tez owocem Bozego blogostawienistwa — nie jest nim
bogactwo zdobyte w niesprawiedliwy sposob. Niesprawiedliwoscia jest, gdy ktos,
majac bogactwa, zapomina o Bogu i bliznim, czyni z nich odgradzajaca od potrzebu-
jacych twierdze. Blogostawienstwem — gdy czltowiek bogaty zachowuje rezerwe wo-
bec swoich dobr, gdy nie znieczulajg jego serce.

Problem glodu i pragnienia najbiedniejszych ma dwa aspekty. Negatywny — po-
niewaz Bdg nie chce, aby ktokolwiek glodowal. I — zgodnie ze stowami Pisma Swie-
tego — paradoksalnie pozytywny, gdyz gldéd fizyczny moze prowadzi¢ do gtodu Bo-
ga. Sam Jezus rozpoczyna swojq dziatalnos¢ od tego, ze przezywa gtdd i pragnienie.
Gléd pelniacy funkcje pozytywna jest wezwaniem do mitosci, za$ rozumiany jako
zto, powinien by¢ zwalczany. Gléd czlowieka moga zaspokoi¢ ci, ktorzy go do-
swiadczyli. Widok glodnych inspiruje do dzielenia si¢, do podejmowania postu.
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Prowadzi do ksztaltowania si¢ swiadomosci, ze karmiac glodnych, karmimy samego
Jezusa, do nasladowania Jego postawy wobec ludzi. Jezus nie szukat bowiem blisko-
sci z bogatymi lecz z ubogimi.

Tak przezywane ubdstwo pozwala widzie¢ ludzi, a nie to, co posiadaja. Cztowiek
ubogi w duchu patrzy na innych pod katem tego, co moze im dac i tego, co moze od
nich otrzymad. Postawa ubodstwa pozwala by¢ dobrym i hojnym dla innych, bezinte-
resownym i sprawiedliwym nawet z wlasna szkoda. Ubdstwo duchowe daje wol-
nos¢ przy wyborze pracy, poniewaz wowczas staje si¢ wazna taka praca, ktora ma
znaczenie dla innych, a nie tylko przynosi zysk. Ubdstwo duchowe pozwala tez spoj-
rze¢ na wlasnos$¢ jako dar otrzymany od Boga. Cztowiek przezywajacy takie ubdstwo
moze podejmowac inicjatywy na rzecz ubogich, ufajac przy tym Bogu, zdajac sie na
Niego. Jest to postawa, ktora nie sprzyja gromadzeniu dobr, nie pozwala na stwa-
rzanie luksusowych warunkow zycia. Nie pozwala ona rezygnowac z pracy, aby zy¢
z tylko z kapitatu. Uwalnia od troski o przysztos¢, od krazenia wokol wlasnego ,ja”,
stawia na , by¢” a nie ,, mie¢”.

Tam, gdzie rosnie bogactwo, rosna tez przedzialy miedzy ludzmi, ktérzy odnosza
sie do siebie jak do konkurentéw. Ubdstwo duchowe utatwia kontakt z ludzmi, na-
wigzywanie stosunkow braterskich — dlatego Kosciét coraz bardziej dazy do tego,
aby by¢ Kosciotem ubogich dla ubogich. Poniewaz tak bardzo jednoczy ono ludzi,
jest tez przedmiotem atakow i pokus. Ciagla przyneta jest mamona — nawet Jezus byt
kuszony w ten sposdb. Nie chodzi tu o kompromis, o umdéwienie sig, Zze wszyscy ma-
ja po réwno, lecz o przemiane postawy czlowieka bogatego, samowystarczalnego,
zasklepionego w sobie. Moze réwniez istnie¢ ubostwo materialne, ktére nie jest ubod-
stwem duchowym — wtedy cztowiek marzy o bogactwie, chce sta¢ si¢ bogaty.

Chrzescijaniski stosunek do dobr materialnych polega na ubogacaniu innych, po-
trzebujacych. Bogactwa dobre, to te rozdane, zte — zatrzymane dla siebie. Gdzie nie
ma dzielenia si¢, nie ma tez zblizenia miedzy ludzmi, za$ kluczem wszystkich drog
zblizajacych ludzi do siebie jest dobrze pojete ubostwo. Jest ono kluczem do bycia
czlowiekiem.

ks. Roman Forycki SAC
tekst nieautoryzowany
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CIERPIENIE, OFIARA I MIEOSC DO NAJBIEDNIEJSZYCH

Kto nie zna cierpienia z wlasnego doswiadczenia, ten nie ma pojecia, czym jest
i czym moze by¢. To jest odczuwanie bolu, ale nie tylko. Bol odczuwajg takze zwie-
rzeta, ale w pelnym tego stowa znaczeniu cierpi tylko czlowiek. Tylko czlowiekowi
dane jest przezywac pewne rodzaje bolu, ktore sa niedostepne dla zwierzat. Tylko
czlowiek umie w cierpieniu dostrzec nie tylko aspekt negatywny, ale i pozytywny.
Tylko cztowiek umie pragnac cierpienia.

1. Cierpienie ma swdj aspekt negatywny. Wiaze sie on Scisle z utrata okreslonego do-
bra lub z pragnieniem dobra pozadanego. W gruncie rzeczy jest to rana zadana
ludzkiej naturze, ktéra boli, obojetnie, czy dotyka ciata czy tez jest rang zadang du-
szy. I nic dziwnego, ze czlowiek nie moze pogodzi¢ si¢ z tym zlem, Ze je przezywa
bolesnie. W gruncie rzeczy nie zostal on stworzony do cierpienia, ale do radosci
i szcze$cia. Dal temu wyraz Jezus, gdy karmit gtodnych, uzdrawial chorych, pocie-
szal smutnych, podnosilt upadlych na duchu, uwalniat od grzechéw i niepokoju,
wspotczut cierpigcym.

2. Cierpienie jednak ma takze aspekt pozytywny. Przynajmniej moze mie¢ taki aspekt.
W jakim sensie? Wtedy, gdy stuzy — mdéwiac paradoksalnie — do przezwyciezania
cierpienia. Jezus zwalczat cierpienie ludzkie i fagodzit je nie tylko swiadczac réznego
rodzaju czyny mitosci i miltosierdzia, ale przede wszystkim cierpigc. Cierpienie
w przypadku Jezusa to bylo wziecie naszych ludzkich cierpien na siebie, to bylo
cierpienie za nas i dla nas, aby nas od cierpienn uwolni¢. Na tym polega zbawcza moc
cierpien Jezusa. Cierpienie ukazuje tu swoje oblicze na wskros pozytywne jako wiel-
ki srodek walki z cierpieniem jako ztem. Bowiem cierpienie cierpieniu jest nierowne.
Istnieje cierpienie, ktore nie ma wigkszej wartosci, a nawet jest bezwartosciowe. Ta-
kiego cierpienia jest duzo w $wiecie. Jest to cierpienie, ktdre nie jest ofiarag. W nim jest
tylko jeden element, a mianowicie, ze czlowiek pada jego ofiarg, ale czlowiek tego
cierpienia nie przyjmuje i za nikogo go nie ofiaruje. To cierpienie moze wiazad si¢
z doznawanymi przesladowaniami, moze wiazac si¢ z choroba i moze wiazad si¢ ze
zwyklymi przeciwnosciami, na jakie czlowiek napotyka w zyciu codziennym. To
cierpienie w wielu przypadkach nie musi by¢ koniecznoscia, ale czlowiek wybiera je
Swiadomie i dobrowolnie. Wtedy przybiera ono ksztatt ofiary. Cierpienie jako ofiara
to jeden z najskuteczniejszych srodkéw walki z cierpieniem wlasnym i cierpieniem
innych. Medycyna zwalcza cierpienia czesciowo. Potrafi ona wyeliminowac bol fi-
zyczny. Ale juz jest bezradna, gdy chodzi o bol psychiczny i duchowy. Takie cierpie-
nia, jak cierpienia spowodowane odosobnieniem, niewdziecznoscia czy niewierno-
Scia, moga by¢ przezwyciezone jedynie przez cierpienie, ktdre jest ofiara.

3. Cierpienie, aby bylo ofiarq, musi si¢ wigza¢ z mitoscig. Cierpienie bez mitosci nie ma
znaczenia. Milo$¢ czyni je wartoSciowym. Cierpienie jako takie nie jest celem, ono
moze by¢ tylko srodkiem. Jako cel jest wypaczeniem, anomalig, czym$ nienormal-
nym. Podkresla to Jan Pawet II w liscie apostolskim Salvifici doloris. ,Cierpienie —
czytamy tam — nabiera sensu dopiero w perspektywie mitosci”. ,,Cztowiek w miare,
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jak uczestniczy w mitosci, odnajduje siebie w cierpieniu”. Nadac cierpieniu sens zna-
czy podporzadkowac je mitosci, uczynic je narzedziem mitowania.

4. Takze mitosc, aby byla autentyczng, musi sig wiqzac z cierpieniem i ofiarg. Nie ma mi-
fosci tam, gdzie nie ma gotowosci, aby cierpie¢ z drugim i dla drugiego, gdy zacho-
dzi potrzeba. Wspotczucie to jedno z imion mitosci. To odczuwanie drugiego czto-
wieka, zwlaszcza wtedy, gdy cierpi. Kto tego nie umie, ten, cho¢by dawat r6znego
rodzaju dowody mitosci, nie umie jednak w swojej mitosci is¢ do konca, zatrzymuje
sie¢ w potowie drogi. Sam Bdg postanowil cierpie¢, aby pokaza¢, co znaczy kochac.
Nie ograniczat si¢ do nauczania, czynienia cudoéw, $wiadczenia réznego rodzaju do-
bra. Kto kocha, ten cierpi z tym, ktérego kocha. Cierpienie to najdojrzalszy stopien
milosci. Moze ono z powodzeniem zastgpic¢ inne formy mitosci. Tamte zas formy mi-
tosci nie zastgpia cierpienia.

Cierpienie to prawdziwa przestrzen mitosci. Kto potrafi wiecej cierpieé, ten wiecej
kocha. Cierpienie to prawdziwa miara mitosci. Kazda inna moze si¢ okazac falszywa.
Mitos¢, ktdéra kocha, cierpi. Mitos¢ wielka nie rozstaje si¢ z cierpieniem. Dlatego nie-
ktorzy Swieci wotlaja: ,Cierpie¢ albo umrzec¢”. Bo nie mozna kochac i nie cierpiec,
gdy cierpi ten, ktorego kochamy. Stad powstaje nawet problem teologiczny: czy Bog
cierpi? Czy uwielbieni w niebie cierpia? Czy cieszac sie pelnig szczeécia mozna jesz-
cze cierpie¢? Czym to cierpienie rdzni si¢ od tego, ktore jest karg? Zranienie, zasmu-
cenie Boga grzechem, zasmucong i ptaczaca twarz Matki Bozej z objawient maryj-
nych, pokazujaca Serce otoczone cierniem przyjmujemy jako metafory. Ale jak by nie
byto, nie mozna Boga i Matki Bozej posadzac o to, Ze sa nieczuli na nasze biedy, cier-
pienia i udreki. To jest na pewno wielka, wspdtczujaca cztowiekowi mitos¢. Jezeli, jak
stwierdza Jan Pawel II we wspomnianym liscie, ,,Kosciol szczegolnie jednoczy sie
z tymi, ktdérzy cierpig”, to w o wiele wigkszym stopniu odnosi si¢ to do Boga i Matki
Bozej.

5. Jezeli cierpienie tych, ktorych kochamy, wyzwala w nas wielka mito$¢, to cier-
pienie najwieksze wzywa nas do mitosci najwigkszej a do cierpiacych najbardziej nalezag
najbiedniejsi. Mozna by powiedzie¢ odwrotnie — najbiedniejsi to ci, ktdrzy cierpia
najbardziej. W tym sensie kategoria cierpienia okazuje si¢ pomocna w okresleniu, kto
to jest ten najbiedniejszy.

Cierpienie z najbiedniejszymi i ofiary dla nich podejmowane jawia sie¢ w tej per-
spektywie jako wyraz mitosci najwigkszej. Jezus nie utozsamia sie z kazdym potrze-
bujacym. On, wedtug Ewangelii, utozsamia si¢ jedynie z najmniejszym, tzn. z najbar-
dziej potrzebujacym. To znaczy, ze we wspolcierpieniu z najbardziej cierpigcymi,
najbardziej spotykamy si¢ z Jezusem i Jemu samemu okazujemy nasza mitosé. Soli-
daryzujac sie z najbardziej cierpigcymi bierzemy na siebie krzyz, ktory Jezus wzial.

6. Dla cztonka Ruchu , Maitri” cierpienie to najwartosciowszy sposob stuzenia najbied-
niejszym z biednych. To nie znaczy, ze inne formy pomocy sa niewazne ale to, ze ta
forma jest podstawowa i wszystkim innym nadaje sens. Zreszta ona lezy u podstaw
niesionej i organizowanej pomocy na rzecz Trzeciego Swiata. Zrozumienie dla tej
formy otwiera wtasciwie na rozumienie charyzmatu Ruchu. Aby by¢ ,,maitrowcem”
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trzeba przede wszystkim to rozumiec. ,Maitri” bowiem to znaczy mitos¢, przyjazn,
solidarno$¢. , Maitri” znaczy rowniez milosierdzie. A jak podkresla Jan Pawet II
w encyklice Dives in misericordia, mitosierdzie Boze okazuje si¢ najwigksze tam, gdzie
jest najwieksza nedza. Powotanie ,maitrowca” to powotanie do objawienia swiatu
milosci najwigkszej. Jezus gtownie po to przyszedt, aby te mitos¢ objawic. ,Nikt nie
ma mitosci wiekszej niz ta” — powiada. ,Maitrowiec” to cztowiek, ktory tez zdaje sie
mowic: , Popatrzcie, czy jest mitos¢ wieksza? Pokazcie mi milos¢ wieksza, czy taka
istnieje”. A jesli tak, to jest to dla , maitrowca” rados¢, ze stata sie nowym jego zada-
niem.

7. Ten charyzmat jednak nie jest tylko daniem swiatecznym, ktory w szarej co-
dziennosci niewiele ma do powiedzenia. Ot6z milos¢ zasadniczo realizuje si¢ na co
dzien, jezeli nie — to znaczy, Ze nie jest mitoscia. To nie sg tylko pewne zrywy, pod-
danie si¢ nastrojowi. To nie sa tylko akcje podejmowane od czasu do czasu. To jest
po prostu ofiarowanie zycia, takiego jakim ono jest, najbiedniejszym. Jezeli w nich
jest obecny Jezus, to przeciez jest to ofiarowanie zycia samemu Jezusowi. Konkretnie
jest to ofiarowanie swoich mysli, swoich stéw, dziatania, modlitwy, a najbardziej
cierpienia fizycznego, ale jeszcze bardziej duchowego. Cierpienia spowodowanego
cierpieniem najbiedniejszych, cierpienia spowodowanego przez réznych ludzi, takze
czlonkow Ruchu. Jak stusznie zauwazyt ks. Bronistaw Bozowski, trzeba umie¢ cier-
pie¢ nie tylko za Koscidt, ale i z powodu Kosciota. Moglibysmy dodac¢: nie tylko za
Ruch, ale z powodu Ruchu.

8. Tak cierpiac i wykorzystujac te wielorakie mozliwosci cierpienia stajemy sie
tymi, ktorzy najwiecej otrzymuja, zgodnie z dewiza Ruchu: ,dajac — otrzymujemy”.
Cierpienie ofiarowane za innych i pozostajace w stuzbie drugich, nie tylko innym
przynosi dobro. Najwieksza korzys¢ odnosi z takiego cierpienia ten, kto daje. Z cier-
pienia tak przezywanego i ofiarowanego wynikaja olbrzymie korzysci osobiste.
Czlowiek wzrasta wtedy w szczegolnej madrosci, ustawia wiasciwie swoja hierarchie
wartosci, bardzo szybko doskonali swojaq osobowosc¢ i dojrzewa pod wzgledem du-
chowym. Nie jest kleska ani dla drugich ani dla siebie, gdy znikaja inne mozliwosci
Swiadczenia dobrem, a pozostaje tylko cierpienie, bo to nie jest , tylko”, to jest , az”,
tak wiele, bardzo wiele. Swiadomo$¢, czym jest i czym moze by¢ cierpienie ratuje
przede wszystkim nas. Ona ratuje nas od frustracji i zatamania, gdy przychodza na
nas duze proby. Jakze ona wtedy okazuje si¢ zbawienna.

9. Cierpienie to wielki, bardzo czesto marnowany kapitat. Gdyby$smy umieli ten kapitat
wykorzysta¢, ile moglibysmy zrobi¢ dobrego! To, co zauwaza ks. Novares: ,Bdl jest
jak pieniadz, ktory toczy sie po wszystkich stotach, ale nie wszyscy go jednakowo
cenig”. Trzeba mie¢ oczy sw. Teresy od Dzieciagtka Jezus, aby zauwazy¢, ze , przez
cierpienia wiecej ludzi dostepuje zbawienia niz przez najpiekniejsze kazania”.
W oczach $wiata cierpienie jest blotem, smutna koniecznoscia, nieszczesciem, trage-
dig. Swiat, cho¢ cierpi w rézny sposdb, nie umie cierpie¢ jak trzeba. Swiat nie umie
cierpie¢ z cierpigcymi. Swiat ignoruje cierpienie blizniego. Bo $wiat nie ma mitosci.
I przez to jeszcze bardziej cierpi. To nie jest wyzwalanie z cierpienia. To jest popada-
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nie w niewole cierpienia. I ta niewola staje si¢ czesto przeklenstwem. Uczyni¢
wszystko, aby cierpienie, ktdre przeciez jest nieodtaczne od ludzkiego losu, stato sie
dla cztlowieka blogostawienistwem. Moze to jest jedna z gtownych przestan oredzia,
jakie niesie nie tylko Trzeciemu Swiatu, ale i calemu $wiatu ruch, ktéry nosi nazwe
Ruchu Solidarnoéci z Ubogimi Trzeciego Swiata.

ks. Roman Forycki SAC
tekst autoryzowany
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CHARYZMAT RUCHU

Uczestnicy Ruchu okreslajac i poglebiajac rozumienie charyzmatu Ruchu moga
i powinni skorzysta¢ z bogatego doswiadczenia Kosciota. Kosciot ma swoje do-
swiadczenia z charyzmatami réznych wspdlnot, ktore w nim powstaty i powstaja.
Widac to najlepiej na przyktadzie r6znych zakondw i zgromadzen zakonnych. Zwy-
kle zgromadzenia te powstaly dla scisle okreslonego celu. Na przykiad powstato
zgromadzenie od wykupu niewolnikow i gdy problem niewolnictwa stat si¢ nieak-
tualny byly tendencje, aby zgromadzenie to zlikwidowac. Zamiast jednak tego do-
konano reinterpretacji stowa , niewolnik” i okazato si¢, ze w ten sposdb zgromadze-
nie tylko poglebilo swoj charyzmat.

Cos podobnego moze by¢ w Ruchu ,Maitri”. Nie chodzi tu oczywiscie o nieaktu-
alnosc¢ ktoregos z zadan, ktore sobie stawia Ruch, ale chodzi o glebsze, coraz gtebsze
ich rozumienie. Wydaje sig, ze coraz glebiej trzeba rozumiec¢ pojecie , Trzeci Swiat”,
ktdre wciaz sie zmienia. To nie tylko terytorium, ale konkretni ludzie, ktérzy zyja
w najwigkszej nedzy. Tak, jak zmienito si¢ po Soborze Watykaniskim II pojecie ,,mi-
sje”. To nie tylko tereny, ale ludzie, ktorzy jeszcze nie spotkali Chrystusa, a ci sa
wszedzie. Jest wiec problem, gdzie dla ,Maitri” znajduje sie , Trzeci Swiat”. Matka
Teresa z Kalkuty twierdzi, ze Kalkuta jest wszedzie i w tym duchu pracuja Siostry na
calym swiecie, nawet w krajach bogatych. Uwazam, Ze to jest podstawowy problem,
ktéry Ruch powinien rozstrzygnaé: gdzie dla Ruchu znajduije sie , Trzeci Swiat”? Czy
tym $wiatem jest dla Ruchu tak zwany ,,Czwarty Swiat” — $wiat wtdrnej nedzy, ktéry
powstaje wcigz? Czy tez granice zainteresowan nedza swiata zamykaja sie dla czton-
kow Ruchu na pewnym etapie historii?

Wiadomo, ze ,, Trzeciemu Swiatu” mozna réznie pomagac. Osobista obecnoscia —
to najskromniejsza forma pomocy, wysylanie paczek, pieniedzy — to najczestsza
i najbardziej tradycyjna forma realizacji charyzmatu. Ale wiemy, Ze praca na rzecz
,Trzeciego Swiata” to takze budzenie sumien ludzkich, organizowanie pomocy, to
takze duchowa pomoc, modlitwa, ofiara, pokuta. Czyzby do tych form pomocy
, Trzeciemu Swiatu” nie mogta naleze¢ pomoc najubozszym, ktérzy sa wérdd nas?
Czy za Matka Teresa nie mozemy powtorzyé, ze , Trzeci Swiat” jest wéréd nas?

Nadto trzeba zdac sobie sprawe, ze charyzmat Ruchu ,Maitri” to nie tylko zapis
historyczny. Charyzmat, jak wszystko, co zywe podlega rozwojowi; nawet dogmaty
podlegaja rozwojowi. Charyzmat to takze zywi ludzie, ktorzy ten charyzmat nosza
i nim Zyja. Dlatego nie wolno tego Bozego zapisu w cztowieku lekcewazy¢, chyba
gdyby on kwestionowat wartos¢ dotychczasowego zaangazowania. Trzeba si¢ wstu-
cha¢ w Ducha Bozego, ktdéry tchnie kedy chce. Ducha nie mozna gasi¢, bo wtedy
grozi stagnacja. Moze wilasnie konieczna jest dyskusja, ktéra otworzy nam oczy na
caty , Trzeci Swiat”, na jego rozumienie bardziej teologiczne, a nie tylko socjologicz-
ne, tak jak poszerza nam to pojecie Jan Pawet II w Solicitudo rei socialis.

Charyzmat Ruchu to nie znaczy, ze kazdy realizuje wszystkie jego aspekty. Ci,
ktérzy uwazaja, ze ich powolaniem jest tradycyjna forma pracy Ruchu powinni to
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realizowac, ale powinni szanowac tez tych, ktorzy maja inne rozumienie , Trzeciego
Swiata”.

Analogicznie trzeba patrze¢ na sprawe cztonkostwa w Ruchu. Oczywiscie, Ze nie
mozna go wiazac scisle z obowiazkiem podjecia funkcji w Ruchu. Tak nie jest w zad-
nej organizacji, ani w zadnym instytucie koscielnym. Czlonek organizacji lub instytu-
tu, gdy mu si¢ proponuje objecie jakie$ funkcji moze na nia si¢ zgodzi¢ lub nie. Przed
cztonkostwem nie stawia si¢ nigdy tego warunku. Czym innym jednak jest gotowosc¢
wypelnienia proponowanych zajec i prac. To lezy po linii pewnej subordynacji, pew-
nej dyscypliny, ktéra dana spotecznos¢ przyjmuje. I chodzitoby tu o te wiasnie goto-
wos¢, ktora znaczy, ze Ruch w zyciu danej osoby znaczy cos wigcej niz przelotne
hobby, udziat w nim jest rzeczywiscie wyrazem glebszego spojrzenia na swoje po-
wolanie.

ks. Roman Forycki SAC
tekst nieautoryzowany
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RUCH ,,MAITRI” JAKO ODPOWIEDZ NA WYZWANIE WSPOLCZESNOSCI

Temat ,,Ruch «Maitri» jako odpowiedz na wyzwanie wspotczesnosci” jest pierw-
szym, ktérym rozpoczynam omawianie zagadnien zwigzanych ze statutem Ruchu
takich jak zasady, cele, cechy wspolnoty itp. Jednak ten temat uwazam za najwaz-
niejszy, ktory jest jakby synteza wszystkich tematow, a pozostate sa jego uszczego-
fowieniem i rozpracowaniem.

Najpierw chciatlbym przypomnie¢ charakterystyke swiata i jego potrzeb w ujeciu
statutu, nastepnie charakterystyke Swiata w ujeciu Jana Pawta II z jego ostatniej piel-
grzymki do Polski — mysle, ze wobec tej pielgrzymki nie mozna pozostac¢ obojetnym,
nie mozna by¢ na marginesie tego, co byto kierowane do catego Narodu i nie tylko.
Nastepnie sprobowatbym podja¢ probe odpowiedzi na pytanie, jak zaradzic tej sytu-
acji oraz jaka propozycje wysuwa Ojciec Swiety; wreszcie jak Ruch, w kontekécie Ko-
sciota i jego zadan — formutuje swoj charyzmat i sposoby jego realizacji.

Charakterystyka swiata i jego zasadniczych potrzeb w ujeciu statutu

Statut przedstawia ja w sposdb bardzo syntetyczny, sa tu zawarte tylko niektdre
rysy tej sytuacji. Podkresla mianowicie, ze wspotczesnos¢ przeniknieta jest niespra-
wiedliwoscia, poniewaz obok dobrobytu i luksusu panuje nedza i gtdéd w swiecie,
nastepnie, ze powigksza sie¢ przedzial miedzy bogatymi a ubogimi, ros$nie egoizm,
pycha, chciwos$é i zadza wladzy, ,niektére narody, w ktorych czesto wigkszos¢ oby-
wateli szczyci sie imieniem chrze$cijanskim, optywaja w dostatek dobr, podczas, gdy
innym brak rzeczy koniecznych do Zycia i trapi je gtdd, choroby i wszelka bieda
(KDK 88)”.

Charakterystyka swiata w ujeciu Jana Pawta II

Bardzo aktualnym odczytywaniem sytuacji $wiata sa wypowiedzi Ojca Swietego
Jana Pawta II do nas, Polakow, w czasie jego ostatniej pielgrzymki do Polski, zwtasz-
cza jego przemodwienie na temat siddmego przykazania w Bialymstoku. Powiedziat
tam: , Posiadanie dobr na wlasnos¢ i wytwarzanie tych débr z inicjatywy ludzkiej
osoby czy wspolnot nie stuzy temu, co jest pierwszorzednym prawem Bozym, pra-
wem natury, mianowicie powszechnym uzywaniu tych débr”. Ojciec Swiety wyraz-
nie wskazuje jako nadrzedna wartos¢ powszechne uczestniczenie w dobrach tego
$wiata. Dlatego — powiada Ojciec Swiety — tylu ludzi zyje w nedzy i ginie z gtodu,
réwniez w bogatych krajach, nie méwiac o Trzecim Swiecie. Jan Pawet IT postawit
diagnoze swiata wspolczesnego, jego potrzeb, jednoczesnie wskazal przyczyne tej
sytuagji, ktdra tkwi —jego zdaniem — w ludziach.

Jak zaradzi¢ tej sytuacji — postulaty Papieza

Papiez wskazuje takze na srodki, ktore prowadza do jej przezwycigzenia. Wedtug
Jana Pawta II nalezy uczyni¢ wszystko, aby dobra $wiata stuzyty wszystkim, a nie
tylko matej garstce ludzi. Takie dziatanie — i to jest wtasnie przedziwne w ujeciu Pa-
pieza — nalezy do realizacji siocdmego przykazania - ,Nie kradnij”. Pokazal zwiazek
odpowiedzialnosci za sytuacje z realizacja siddmego przykazania. Nie wolno za-
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trzymywac dla siebie tego, co nalezy do blizniego. A wiec istnieje nie tylko obowia-
zek hojnosci, ale rowniez obowiazek sprawiedliwosci, to, co tak mocno podkreslali
Ojcowie Kosciota — jezeli zabrates, jezeli wziates to, co nalezy drugiemu — zabites!
,Nie kradnij” méwil Ojciec Swigty w Biatymstoku, tzn. nie naduzywaj twojej wtadzy
nad wlasnoscia, nie naduzywaj tak, ze inni stajq si¢ przez to nedzarzami. Zdaniem
Papieza kryzys gospodarczy nie ma charakteru wyltacznie ekonomicznego, ale
przede wszystkim etyczny. Nalezy odbudowac¢ moralnos¢, pomijajac ja bowiem nie
da sie zbudowad dobrobytu. Bez realizacji sprawiedliwosci i troski o najubozszych
i najbardziej potrzebujacych nie da si¢ zbudowac tadu spotecznego i ekonomicznego.
Sa to wypowiedzi bardzo bliskie duchowi ,Maitri”. Jak zaradzi¢ sytuacji, na ktora
chrzescijanin nie moze si¢ zgodzic?

Ojciec Swiety kieruje pytanie pod adresem wszystkich Polakéw i nie tylko; stawia
pytanie wyraznie: , Kto wezmie odpowiedzialnoé¢ za Trzeci Swiat?”

Odpowiedz uczestnikéw Ruchu , Maitri”

Mysle, ze dobrze bytoby odpowiedzie¢ Ojcu Swietemu, iz sa tacy szalericy, ktérzy
postanowili wzig¢ odpowiedzialnoéé za Trzeci Swiat, ktérzy wychodzac naprzeciw
potrzebujacym, postanowili mie¢ na wzgledzie przede wszystkim Trzeci Swiat, kté-
rzy po tej linii po prostu okreslili swdj charyzmat, swojq lini¢ zycia. Charyzmat
,Maitri” okreélamy jako dar dostrzegania nedzy najbiedniejszych w Trzecim Swiecie
oraz podzialu w tonie rodziny ludzkiej, odczytywanie tego jako wezwania Bozego,
odpowiadanie na nie w duchu wiary, milosci blizniego, ktéry nie pomija nikogo, wy-
rézniajac jednak najbardziej potrzebujacych i to w Trzecim Swiecie — méwia o tym
punkty 81 10 statutu.

Dzielenie sig z potrzebujgcymi wlasnymi dobrami w sposob systematyczny —
mowi punkt 28 — jest jednym z podstawowych sposobow realizacji charyzmatu Ru-
chu. Troska uczestnika Ruchu jest, aby dzielenie si¢ bylo stale, wierne i bezintere-
sowne — jest to troska o jako$¢, a takze w pewnym sensie, o ilos¢ dzielenia si¢. Chodzi
rowniez o to, aby trafia¢ do najbardziej ubogich i dlatego statut probuje okresli¢, kto
to jest ten najbardziej ubogi. Na pewno ta definicja bedzie si¢ jeszcze poglebiata, ale
jest to pierwsza proba. Jest ona nastepujaca: najbiedniejszy, to cztowiek pozbawiony
podstawowych srodkow do zycia, zagrozony w swym zdrowiu, cztowiek pozbawio-
ny zywnosci, odziezy, dachu nad gtowa, lekéw, opieki medycznej, pozbawiony moz-
liwosci pelnego rozwoju fizycznego i psychicznego, umystowego i duchowego.
Czlowiek, ktérego godnos¢ zostata podeptana, albo ktory zostal pozbawiony nadziei,
albo ktdrym nikt sie nie interesuje. W gruncie rzeczy nie jest to tylko cztowiek gtodny
w sensie materialnym, nie jest to tylko w ogole ubogi, ale jest to rdwniez cztowiek
bogaty materialnie i intelektualnie, moze nawet duchowo, lecz np. zniestawiony,
przesladowany, przechodzacy gleboki kryzys, opuszczony, lekcewazony. Mozna by
doda¢ - cztowiek pozbawiony wiary, mitosci, nieznajacy Chrystusa, itd., moze prze-
sladowca Kosciota, moze wrogi Ruchowi , Maitri”.

Punkt 24 Statutu méwi o otwartosci na kazdg osobe ludzkq, dostrzeganiu obecne-
go w niej Boga, szacunku itd. A wiec jest to prédba nasladowania dobrego Boga

Strona 29



w stosunku do cztowieka, préba bycia, w sensie czynnym, przedtuzeniem Bozej reki.
Jak wiemy, otwarta reka jest symbolem. W Biblii reka symbolizuje sprawnos¢, wia-
danie. Rece Boga uczynity niebo i ziemie — czytamy u proroka Izajasza. One ksztattu-
ja wszystko, jak rece garncarza. W reku Boga jest bezpieczenstwo, gdy reka Boga jest
nad prorokiem, to po to, aby go wzia¢ w posiadanie i przekaza¢ mu Ducha. Reka
Boza — czytamy u Izajasza — nie jest krotka, ale moze okazac si¢ ciezka, moze nawet
uderzy¢, jest wszechmocna, posiada wszystko, jest jednak gotowa spieszy¢ z pomo-
ca. W porownaniu z reke Boza, jak mowi Ksiega Kronik, reka ludzka jest bezsilna.
Jezeli reka Boga jest z kims, to po to, aby wziac go w opieke.

By¢ wiec przedtuzeniem reki Boga, to zaopiekowac sie tymi, na ktérych Bog
zwraca szczegOlng uwage, na ktérych wolanie jest szczegdlnie uwrazliwiony, na kto-
rych potrzeby jest szczegdlnie nastawiony i czuly — mowi o tym punkt 13 statutu.
By¢ przedtuzeniem reki Boga, dobrej, przyjaznej, solidarnej, mie¢ rece wyciagniete
ku najbiedniejszym. Jednak odpowiedz, ktéra daje Ruch ,Maitri” na nedze swiata,
nie ma charakteru filantropijnego, to nie jest tylko wzruszenie si¢ potrzeba cztowie-
ka, by mu przyjs¢ z pomoca. Przeciez wiele teorii probuje uzasadni¢, ze pomoc nie-
siona drugiemu cztowiekowi rozleniwia go, czyni biernym, a wigec wlasciwie nie
przynosi mu ona wielkiego pozytku, a wrecz szkode. Istnieja tez teorie, a nawet reli-
gie, ktore wyznaja fatalizm, determinizm — w hinduizmie przeciez uwaza sie, ze
czlowiek musi przej$¢ przez jakie$ wigksze oczyszczenie czy biede, bo na to zastuzyt
w zyciu przesztym, a wszystko dlatego, aby wznies¢ si¢ na wyzszy poziom zycia.
Czltowiek musi odby¢ swoja kare, a wigc nie mozna tutaj niczego zmieni¢ — prze-
strzega tego rygorystycznie system kastowosci.

U podstaw czynu chrzescijanskiego lezy przekonanie, Ze to nie my lecz B6g w nas
chce wyjs¢ drugiemu naprzeciw, chce go podnies¢, nie ogladajac sie na zadne teorie
i tylko gdy On w nas przychodzi drugiemu cztowiekowi z pomoca. On moze prze-
zwyciezy¢ jego biede, On moze go podnies$é, wynies¢ wyzej.

Drugie przekonanie jest $cisle zwigzane z poprzednim — gdy wspomagamy
drugiego cztowieka — to nasz czyn, nasze wyjscie naprzeciw jest wyjsciem naprzeciw
nie tylko czlowieka, ale jednoczesnie naprzeciw Boga, ktory jest w nim. Kochajac
czlowieka, kochamy Boga, gdy niesiemy pomoc biednym.

Dlatego tez duchowos¢ ,, Maitri” jest duchowoscig skoncentrowanqg na osobie cierpig-
cego Chrystusa, jest umiejetnosciq dostrzegania w potrzebujgcym cierpigcego Chrystusa, jak
to podkresla punkt 15 statutu. Nie jesteSmy tymi, ktdrzy rozmyslaja tylko o cierpie-
niach historycznych Chrystusa — Jezus cierpi w swym Ciele Mistycznym. Nie jeste-
$my tymi, ktérzy wspominaja wotanie Chrystusa na krzyzu: ,Pragne!”, ale ktorzy
zauwazajq to wolanie w cztowieku cierpigcym. Jest to Chrystus cierpiacy w braciach
i siostrach, zgodnie z tekstem Ewangelii: ,Bylem glodny” ... Jestem uczestnikiem
charyzmatu , Maitri” w miare, jak mam dar dostrzegania Jezusa w drugim czlowie-
ku, slyszenia jego wotania i pragnienia mitosci. ,Maitri” prébuje w jakis sposob
przezwyciezy¢ ten brak we wlasnym zZyciu, w Zyciu uczestnikéw Ruchu, a takze
uwrazliwiaé innych na cierpienia Chrystusa w cztonkach Mistycznego Ciata. I dlate-
go bliska Ruchowi jest teologia — mozna powiedzie¢ — cierpiacego Chrystusa. Mozna
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by tu moéwic o swoistej chrystologii, w ktorej zaakcentowany jest aspekt cierpienia.
Mozna by méwic¢ o swoistej teologii , Pragne!” czy o teologii meki Chrystusa, meki,
ktora odnawia si¢ w Eucharystii, dlatego tez posiada ona tak wielkie znaczenie dla
duchowosci Ruchu.

Punkt 22 statutu moéwi, ze rozwazanie Meki Paniskiej jest jednym ze Zrodet du-
chowosci Ruchu. ,,Maitri” stanowi probe realizacji stow Chrystusa: ,,Coscie uczynili
jednemu z braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili”. Chrystus utozsamiajacy
sie z ubogimi. Wlasnie z tej proby realizacji stow Chrystusa domagajacego sie spoj-
rzenia na potrzebujgcych najubozszych, jak na Niego samego, zrodzit si¢ Ruch. Taka préba
zostata podjeta nie tylko przez zalozyciela Ruchu, ale przez wszystkich, ktorzy usty-
szeli to wolanie i odczytali obecnos$¢ Chrystusa w drugim. Dlatego pytania: czy reali-
zuje to wyzwanie i oczekiwanie Jezusa Chrystusa; czy Zywotne w moim postepowa-
niu sa te gtebokie nadprzyrodzone motywy dziatania; czy mam ambicje uczyni¢ ten
charyzmat znaczaca czastka misji Kosciola w dzisiejszym swiecie — domagaja si¢ od-
powiedzi.

ks. Roman Forycki SAC
do animatorow Ruchu , Maitri” 23 listopada 1991 r.
tekst nieautoryzowany
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MisjA RUCHU

Edyta: Czym jest misja, rozumiana jako jeden z elementéw charyzmatu?
Ksiadz Roman: Misja jest elementem charyzmatu, gdyz jest on darem danym dla

drugich. Jest ona istota realizacji tego charyzmatu. Moze zaistnie¢ sytuacja, ze chary-
zmat pozostaje niewykorzystany, nie jest podjeta misja z nim zwigzana. Wtedy dar
moze zosta¢ odebrany, jak w przypowiesci — , kto ma, temu bedzie dane... Temu zas
kto nie ma, zabiorg nawet to, co ma” (Mt 25,28-29). Czlowiek jest bowiem odpowie-
dzialny za niespelnienie zadan, ktére Pan Bég mu wyznaczyt. Jezeli we wspolnocie
w ktorej musza byc¢ realizowane pewne zadania i kto$ ich nie wypetnia — w takim
wypadku na jego miejsce przychodzi ktos drugi. Tak byto wsrdd apostotow — luke
po $mierci Judasza wypetnil Maciej. Misja wigze si¢ z wykonywaniem zadania, ktdre
zostalo cztowiekowi powierzone przez Boga. Nie mozna si¢ od niej wymawia¢. Po-
dobnie jest w przypadku misji dyplomatycznej czy poselskiej, gdy dana osoba posia-
da odpowiednie uprawnienie tak i tu cztowiek posiada pelnomocnictwo — od same-
go Boga. On sam méwi o skutkach: ,,Bedziecie klas¢ rece na chorych, uzdrawiad ich,
wypedzac zte duchy” (Mk 16,17). To jest efektem misji, ktorej towarzyszy btogosta-
wienistwo Boze.

Misja musi by¢ realizowana, gdyz Bog posiada okreslony plan zbawienia wyko-
nywany z pomocg ludzi. Pyta wiec czlowieka: Kogo mam posta¢? A on odpowiada:
,Oto ja, poslij mnie!” (Iz 6,8) i styszy to, co niegdys$ styszeli prorocy: Idz! Spetnij za-
danie, chociaz widzisz trudnosci, chociaz widzisz, ze misja ci¢ przerasta, ty idz, bo Ja
bede z toba. Misja jest zatem potaczona ze zdolnoscia jej wypelniania, z okreslong
moca, ktérej Bog udziela temu, kogo posyta.

Misja jest zatem istotnym elementem charyzmatu. Niektdrzy przez jej pryzmat
patrza na charyzmat danego ruchu, zgromadzenia czy instytutu, pytaja o zadanie,
o cel istnienia, dziatani danej wspolnoty. Najczesciej sa one odpowiedzia na potrzeby
czasu i powinny sie wpatrywac w jego znaki.

Edyta: Jakie moga by¢ przeszkody, w odczytaniu misji naszego Ruchu?
Ksigdz Roman: Przeszkdd w odczytywaniu misji jakiegokolwiek ruchu moze by¢

wiele. Te przeszkody sa takie same, jak w przypadku odczytywania jej przez po-
szczegolne osoby. Czasem czlowiek zmaga si¢ jakis$ czas z odczytaniem woli Bozej.
Analogicznie jest w kazdej wspdlnocie, ktora powstaje i podejmuje dziatania w ja-
kim$ kierunku, ksztattuje okreslony styl zycia. Potem dana wspdlnota zaczyna od-
czytywadé wole Boza wzgledem niej. W odczytywaniu woli Bozej priorytet maja wy-
darzenia — ,,znaki czasu”, ktore pobudzaja do refleksji nad tym co sie stato i co to dla
mnie oznacza? Mozna powtdrzy¢ za Szawlem powalonym na drodze do Damaszku:
,Co chcesz Panie, abym uczynit?” Te pytania na nowo pojawiaja si¢ wobec zacho-
dzacych zmian w otaczajacej nas rzeczywistosci, np. instytuty zycia konsekrowanego
co pewien czas dokonujgq zmian w swoich konstytucjach. Odczytywanie woli Bozej
wzgledem misji danego ruchu ma charakter dynamiczny, jest ciagle, nigdy nie spo-
cznie w martwym punkcie. Nigdy nie mozna stwierdzi¢, ze wola Boza zostala cal-
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kowicie odczytana. Byloby to zamkniecie si¢ na misje. Najistotniejsza zatem prze-
szkoda w odczytywaniu misji ruchu jest zamknigcie si¢ na glos Pana Boga, ktory do-
chodzi z przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. Gdy nie chce wiedzie¢, co bylo,
albo nie chce stuchac¢ innych ludzi tylko siebie, zamykam si¢ na glos Pana. Mozna
odczyta¢ misje tylko czesciowo lub btednie — zwtaszcza wtedy, gdy ktos chce wmo-
wic¢ lub narzuci¢ cos, czego on sam pragnie, zamiast odczytywac¢ wole Boga. Czym
innym jest bowiem odczytywanie, czym innym tworzenie. Czlowiek sam moze
stworzy¢ sobie jakas koncepcjg, profil ruchu. Nie obchodzi go glos Boga, stucha wte-
dy siebie. Odczytywanie jest ciaggle aktualne, jest po prostu nakazem chwili. Moze
istnie¢ pragnienie, aby catkowicie odczyta¢ misje ruchu i ostatecznie jg okreslic. Jest
ono btedem, gdyz zawsze trzeba by¢ otwartym. Misja ma wigc charakter dynamicz-
ny, nie jest czyms zamknietym. Nie mozna nigdy stwierdzi¢, Ze zostata ona w pelni
odczytana i mozna schematycznie wypetia¢ zwiazane z nia zadania. Powstaja jed-
nak nowe sytuacje, wyzwania, na ktore trzeba odpowiadac. Czlowiek nie moze za-
stygna¢ w swojej mentalnosci, powiedzie¢ sobie, ze ma ustalony obraz swiata i nic
nie moze go zaskoczy¢ i bedzie stosowac stare metody odpowiadania na potrzeby.
Trzeba szukac¢ nowych, poniewaz wcigz rodza si¢ nowe wezwania.

Edyta: Czy mozna mdéwic o specyficznej misji stowarzyszen swieckich, ruchow
w Kosciele?
Ksiadz Roman: Istnieje co$ takiego jak charyzmat zatozycielski czy konkretny

profil danego instytutu, ruchu, stowarzyszenia, w zwiazku z czym takze charaktery-
styczna jego misja. Jest to uwrazliwienie na potrzeby okreslonego typu i takie ich
widzenie, ktdrego nie posiadajq inne ruchy, stowarzyszenia czy instytuty. Gdy cho-
dzi

o konkretng misje stowarzyszen czy ruchéw w Kosciele wigze si¢ ona przede
wszystkim ze specyficznym postannictwem ludzi $wieckich, ktére okresla Dekret
o apostolstwie swieckich, a konkretyzuje adhortacja apostolska Christifideles laici.

Edyta: Na czym polega ta specyfika?

Ksiadz Roman: Czasem uwaza sig, ze $wieccy staja sie bardziej apostolscy, gdy
wyreczaja duchownych w réznych sprawach np. w katechezie, jesli organizuja cos$ w
parafii, wspodtpracujq z proboszczem, prowadza poradnie przyparafialne. Wszystkie
dokumenty aprobuja tego typu dziatalnos¢, jednak podkreslaja, ze najbardziej cha-
rakterystyczna cecha apostolstwa swieckich jest ich bezposrednie oddzialywanie na
Swiat, rzeczywisto$¢ doczesng, w ktdrej tkwig na ksztalt ewangelicznego zaczynu.
Swoja obecnoscia, stowem, przykladem zycia tworza drogowskaz, model zycia, dla
cztowieka $wieckiego. Otéz ruchy i stowarzyszenia w Kosciele, ktére zrzeszaja
przede wszystkim swieckich, maja misje uobecniania Ewangelii we wszystkich prze-
jawach ludzkiego zycia — indywidualnego i publicznego. Jest wigc ich rolg wptywa-
nie na gospodarke, zycie kulturalne, polityczne, spoteczne. Niektore ruchy daza do
rozwiazania probleméw spotecznych wlaczaja si¢ w walke o sprawiedliwos¢.

Swieccy sa najblizej tych wszystkich potrzeb, sa z nimi na co dzie. Ich odpo-
wiedz na nie potrzebuje specjalnego mandatu ze strony Kosciota. Dziataja na mocy
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sakramentu chrztu $w., bierzmowania, matzenstwa. Misja duchownych jest skiero-
wana na ksztattowanie ludzi Kosciota, swieccy za$, ruchy i stowarzyszenia, powinni
by¢ ukierunkowani na tych, ktorzy sa poza Kosciolem. Ten wymiar ich dziatan para-
doksalnie — jest typowo misyjny. Swiecki bardziej niz duchowny styka sie ze $wia-
tem niewiary, marginesem spotecznym, dnem moralnym. Misja $wieckiego polega
na pdjsciu do tych ludzi. Stad stowarzyszeniami i ruchami niespetniajacymi swego
charyzmatu sa te, ktore zamykaja si¢ na ludzi znajdujacych sie poza Kosciotem.
Swieccy tkwig wérdd ludzi, ktérzy sa daleko od Kosciota. Sq przedtuzeniem tego, co
sie dzieje w Kosciele za pomoca przyktadu zycia i wlasnego jezyka swieckich w sro-
dowisku ludzi zdechrystianizowanych.

Edyta: Jaka jest zaleznos¢, relacja pomiedzy misjq ruchdw, stowarzyszen swiec-
kich a misja Kosciota?

Ksiadz Roman: Scisle rzecz biorac wedtug Vaticanum II jedno jest postannictwo
i misja chrzescijan, tak, ze zamiast o misjach, nalezaloby moéwic¢ o misji wszystkich
wierzacych w Jezusa Chrystusa. Polega ona na wspdtpracy w dziale zbawienia
i uswiecania swiata.

Misja wspdlnot Kosciota, poszczegdlnych jego cztonkdéw z natury rzeczy jest cze-
Scia jednej misji Kosciota. Ich udziat w tej misji wiaze si¢ z wykonywaniem réznych
postug. W ramach jednego Ciata Chrystusa istnieja rézne czlonki, ktore spelniaja
rozne postugi, funkcje, podejmuja rézne zadania. Kazdy jest potrzebny. Caty Kosciot
jest postany, mowia o tym dokumenty soborowe, jest postany jako wspolnota ztozo-
na z duchownych, swieckich i oséb zakonnych. Jezeli ruchy, stowarzyszenia swieckie
nie spetniaja zadan, ktérych od nich si¢ wymaga na mocy charyzmatu czy z tytulu,
ze taka jest wola Boza w stosunku do tych wspdlnot i kazdego czlowieka, powstaje
pewna luka, brak. I wlasciwie braki w Kosciele spowodowane sa albo zaniedbaniem
wykorzystania charyzmatéw indywidualnych albo zaniedbaniem realizacji partyku-
larnej misji ruchu czy stowarzyszenia.

Edyta: Jak pogodzi¢ realizacje misji Kosciota, do czego jesteSmy wezwani jako
wierzacy w Chrystusa, z realizacjq misji Ruchu?

Ksiagdz Roman: Misja partykularna jest podporzadkowana misji ogdlnej. Dlatego
poszczegolne ruchy i stowarzyszenia powinny stawiac sobie pytanie, na ile realizuja
misje Kosciola. Jest ona okreslona przez dokumenty Kosciota, ale na poszczegélnych
etapach czasu takze przez przetozonych Kosciota — Ojca Swietego, biskupéw, syno-
dy.

Edyta: W przesztosci poszczegolne wspdlnoty naszego ruchu realizowaty podob-
nie swoja misje, a mianowicie wysytaty dary do Trzeciego Swiata. Od pewnego czasu
wystepuje réznorodnosé sposobéw wypelniania misji. Czy kazda wspolnota w ruchu
moze miec swojq specyficzng misje?

Ksiadz Roman: Kazda wspdlnota w Ruchu jest troche inna i nieco inne sa warun-

ki, w ktorych podejmuje dziatania, wiec mozna moéwic o jakies specyfice, ktdra cza-
sem mocno si¢ zaznacza. Specyfika dzialan i misja ruchdéw, stowarzyszen katolickich
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jest integralnie zwiana z misja Kos$ciota i w tym znaczeniu jest ona uprawniona o tyle
o ile stuzy Kosciotowi. Tak samo nalezy mowic¢ o podporzadkowaniu indywidualne;j
misji wspdlnot misji ogdlnej catego Ruchu. Jesli wspdlnoty sa podporzadkowane
ogolnej misji Ruchu, to taka odrebnos¢ jest dopuszczalna i wrecz bardzo wskazana.
Przykltadem moze by¢ sytuacja pewnego instytutu, ktéry ma prowincje w réznych
krajach. Kazda z nich ma swoja specyfike, oprocz tego w ramach kazdej z prowingji
istniejg poszczegdlne kursy, roczniki. Maja one swoje spotkania, na ktérych podej-
muja rozmaite uchwaly, propozycje dziatan. Realizuja wlasne ideaty, posiadajgq wia-
sne odrebne hasta, ktore wyrazaja ich idee. Kazda wiec z matych wspélnot ma wia-
sna specyfike.

Jednos¢ Kosciota nigdy zatem nie polega na jednolitosci, nie jest to zbior jedna-
kowych elementow. Jednos¢ pojawia si¢ wtedy, gdy elementy sa rozne i dzieki temu
istnieje wzajemne ubogacenie sie.

Edyta: Dziekuje za rozmowe.

z ks. Romanem Foryckim SAC
rozmawiata Edyta z Bialegostoku
tekst autoryzowany
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CO TO JEST SOLIDARNOSC?

Uwagi wstepne

1. Wszyscy wiedza dobrze, co to jest solidarnos¢ przez duze ,S” i jaka role ona
odegrata w przemianach, jakie w ostatnich kilkunastu latach dokonatly si¢ w Polsce
i w Swiecie. Nie o tej jednak solidarnosci bedzie mowa w tym referacie.

2. Bede moéwit o idei solidarnosci, ktora inspirowata nie tylko niezalezne i samo-
rzadne zwiazki zawodowe, ale ktdra od wiekow inspiruje nie tylko réznego rodzaju
ruchy, ale takze cale spotecznosci ludzkie.

3. W tym referacie przedstawie te idee z punktu widzenia Pisma Swietego, Sobo-
ru Watykanskiego II oraz Jana Pawta II. Mysle, Zze to nam pomoze zrozumie¢, dla-
czego Ruch , Maitri” nazywa si¢ Ruchem Solidarnoéci z Ubogimi Trzeciego Swiata.

Solidarnos¢ w ujeciu Pisma Swietego

1. Wedtug Pisma Swietego najbardziej podstawowa forma solidarnoéci jest soli-
darno$¢ oparta na fakcie, ze jestesmy ludzmi. Zasadnicza rdownosc¢ cztowieka z dru-
gim czlowiekiem, posiadanie tej samej natury, fakt, ze jesteSmy ulepieni z jednej gli-
ny, stanowi przestanke do solidarnosci we wspolnym losie. Ksiega Rodzaju stwier-
dza, ze wszyscy ludzie tworza jedna spotecznos¢ (Rdz 5,10). Dzieje Apostolskie pod-
kreslaja, ze wszyscy ludzie pochodza od jednego czlowieka. Pierwszy za$ cztowiek,
zanim zgrzeszyl, zyl w doskonatej harmonii z drugim czlowiekiem, a nawet ze zwie-
rzetami i z calg przyroda. Grzech pierworodny zburzy?t te harmonie. Adam po grze-
chu juz nie solidaryzuje si¢ z Ewg, ale ja oskarza (Rdz 3,12). Solidarnos¢ zostaje zbu-
rzona takze w potomstwie Adama i Ewy. Wida¢ to wyraznie na przyktadzie Kaina
i Abla, ludzi budujacych wieze Babel, nieustannych wojen, podziatow, kt6tni miedzy
ludZmi.

2. Solidarnos¢ w Pismie Swie;tym oznacza nieobecno$¢ konfliktu, pomoc wzajemna,
milos¢ nawet w przeciwnos$ciach (Prz 17,17). Przyktadem Abraham i Lot, ktérzy uni-
kaja ktotni (Rdz 13,8), Jakub i Ezaw oraz Jézef i bracia, ktorzy jednaja sie¢ (Rdz 33,4;
45,1-8). W Pi$mie Swietym synonimem solidarnosci jest braterstwo. Bracia to ci, ktérzy
wyszli z tego samego macierzynskiego fona (Rdz 4,2), ktérzy sa cztonkami tej samej
rodziny, szczepu lub narodu, albo ci, ktérzy maja tego samego przodka (Pp 2,4, Am
1,11). Bracia to takze ci, ktérzy wyznaja wspolna wiare i maja udzial we wspdlnym
przymierzu (Dz 2,29). U $w. Jana termin brat ma zakres powszechny (1 J 3,12-16).

3. Solidarno$¢ miedzyludzka zostala rozerwana przez grzech. Niegdys prorok
Izajasz wotal: ,,Nikt nie oszczedza swego brata” (Iz 9,18a). Tesknota jednak za po-
wrotem solidarnos$ci wciaz sie¢ odzywata. Jej wypelnieniem stato si¢ przyjscie Chry-
stusa. Chrystus umierajac za wszystkich odnowil pierwotng solidarno$¢ cztowieka
z drugim czlowiekiem. Dokonatlo si¢ nie tylko odnowienie braterstwa miedzy czlon-
kami narodu wybranego, ale takze braterstwa powszechnego. Chrystus poprzez
wcielenie tak glteboko zwiazal sie z kazdym czlowiekiem, ze réznice narodowoscio-
we, rasowe, spoleczne nie stanowia przeszkody dla braterstwa. Nie ma juz Zyda ani
Greka, wolnego ani niewolnika. Wszyscy sa dzie¢mi jednego Ojca i z Chrystusem
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tworza jedno ciato (1 Kor 10,16; Kol 3,15). Wyrazem tej jednosci jest mitos¢ wzajem-
na, wzajemne wspomaganie si¢, wyrazajace si¢ takze we wspolnocie dobr material-
nych, jak tego przykladem jest wspdlnota jerozolimska, o ktorej méwia Dzieje Apo-
stolskie, ze ,jeden duch i jedno serce ozywiato wszystkich wierzacych” i nikt nie byt
w niedostatku (Dz 4,32 - 5,11).

4. Dla odbudowania zburzonej solidarnosci miedzyludzkiej Chrystus zaklada Ko-
Sciol, w ktorym pragnie zgromadzi¢ w jedno ,,rozproszone dzieci Boze” (J 10,14). Ko-
$cidt chce nasladowaé w wiezi i solidarnosci sama Trojce Swieta. W Trojcy Swietej
miedzy Jej poszczegolni Osobami nie ma zadnego konfliktu, a istniejgce rdznice stu-
za jednosci i solidarnosci. W ten sposéb Koscidt staje sie Zrodlem uniwersalnej na-
dziei, zalazkiem jednosci i solidarnosci catej ludzkosci.

5. Szczegdlnym wyrazem tej solidarnosci jest solidarnosé z ubogimi. Pismo Swiete
poddaje krytyce sytuacje, w ktdrej sasiaduja ze soba bogactwo i nedza, bogacz i La-
zarz. Chrystus kaze mitoscia czynna obja¢ przede wszystkim tych najmniejszych, to
znaczy tych, ktérzy sa w najwiekszej potrzebie. Z nimi si¢ utozsamia i bedzie sadzit
ludzi wedtug ich stosunku do ,najmniejszych” (Mt 25,40). Do ucznidéw, ktorzy kaza
odesta¢ zgtodniate thumy powiada: ,Wy dajcie im jeé¢”. Swiety Jan powiada: ,Jesli
by kto posiadat dobra tego swiata, a widzial brata swego w potrzebie” i nie podzielit
sie z nim, ten nie miatby Bozej mitoéci w sobie. Pismo Swiete kaze odczuwaé potrze-
be drugiego czlowieka jako swoja.

Solidarnos$¢ w ujeciu Soboru Watykanskiego I1

1. Soborowe pojecie solidarnosci opiera si¢ catkowicie na poglebionym pojeciu
Kosciota. W ujeciu Soboru Watykanskiego II Kosciot jest ludem, wspolnota, komunia
0sob i naroddw, dlatego postulat solidarnosci wiaze sie Scisle z potrzeba samoreali-
zacji Kosciota. Solidarnos¢ w Kosciele i wobec tych, ktorzy sg poza Kosciotem kieruje
sie przede wszystkim do ludzi ubogich. W czasie Soboru Watykanskiego II obudzito
si¢ szczegolne przekonanie, ze Kosciot w tym stopniu jest Kosciotem solidarnosci,
w jakim jest Kosciotem ubogich. Wyrazem tego dazenia stata si¢ liturgia dostepna
dla wszystkich (nie tylko dla elit i dworu), liturgia prosta i w jezykach narodowych.
Wyrazem tego dazenia jest takze szczegdlny rozwoj spotecznej nauki Kosciota. Sobor
dat wyraz temu przekonaniu w wielu swoich dokumentach, a zwtaszcza w Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, w Dekrecie o apostolstwie
swieckich oraz w Dekrecie o misyjnej dziatalnosci Kosciota.

2. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele stwierdza, ze ,narody trapione glodem
zwracajq si¢ do narodéw zamozniejszych” (KDK 9) i ,tylu ludzi na swiecie cierpi
gléd” (KDK 69) oraz ,,innym brak koniecznych rzeczy do Zycia i trapi je gtdd, choro-
by i bieda wszelaka” (KDK 88). Sobor stwierdza, ze fakt, iz jedni optywaja w dosta-
tek, gdy inni cierpia nedze, jest zgorszeniem, jesli ci zamozni uwazajg si¢ za chrzesci-
jan. Dlatego ,Sobor Swiety przynagla wszystkich ...by naprawde dzielili si¢ w miare
swoich mozliwosci” (KDK 69). Ten obowiazek okresla jako , bardzo powazny obo-
wiazek wobec narodow rozwijajacych si¢” (KDK 36). Temu samemu daje wyraz De-
kret o apostolstwie swieckich: ,,Gdziekolwiek znajduja si¢ ludzie, ktérym brak po-
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karmu i napoju, ubrania, mieszkania, lekarstw, pracy, oswiaty, srodkéw do prowa-
dzenia zycia godnego cztowieka, ludzie ngkani chorobami, przeciwnosciami, cierpia-
cy wygnanie i wigzienie, tam mitos¢ chrzescijariska winna ich szukac i znajdywac,
troskliwie pocieszaé, wspiera¢, Obowiazek ten ciqzy przede wszystkim na zamoz-
nych jednostkach i narodach” (DA 3).

Wedlug Soboru Watykanskiego II ,swiat tak zywo odczuwa swoja jednos¢ oraz
wzajemna zaleznos¢ jednostek w koniecznej solidarnosci” (KDK 4). Solidarnosc¢ ta
jest przedmiotem powszechnej troski. Sobor méwi wyraznie o ,,solidarnosci rodziny
ludzkiej” (KDK 4), o powszechnej solidarnosci (KDK 90; DM 21) i o solidarnosci
wszystkich narodéw (KDK 90) lub o solidarnosci miedzynarodowej (KDK 57).

3. Wedtug Soboru ,Im bardziej jednoczy sie swiat, tym wyrazniej zadania ludzi
przekraczaja ramy partykularnych grup i powoli rozciggaja sie na caty swiat” (KDK
30). Koscidt jawi sie coraz bardziej jako znak i narzedzie zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci calego rodzaju ludzkiego (KK 1). Wzrastajaca solidarno$¢ miedzyludzka to
prawdziwy znak naszych czaséow (DA 14), to droga prowadzaca ku wolnosci (KDK
31). Wedlug Soboru , te solidarnos¢ trzeba bedzie ciagle zwigekszac az do owego dnia,
w ktoérym osiagnie ona swoja pelni¢ i w ktérym ludzie jako rodzina umilowana
przez Boga i Chrystusa-Brata, zbawieni przez taske, oddawac beda Bogu chwate do-
skonata” (KDK 32). Dlatego Kosciol nie moze lepiej wyrazic¢ swojej solidarnosci dla
catej rodziny ludzkiej niz nawigzujac z nig dialog na temat jej problemow, niosac
Ewangelie jako $wiatto i moc (KDK 3). Solidarno$¢ miedzyludzka ma swoje zrédta
i zabezpieczenie w Bogu, to sam Bdg stworzyt cztowieka istota spoteczng, gdy po-
wiedziatl; ,,Niedobrze jest by¢ cztowiekowi samemu”. Bég potwierdza te zasade w
dziele zbawienia, gdy zbawia i uswieca ludzi nie pojedynczo, ale jako pozostajacych
z soba we wzajemnej wiezi (KK 9). Te zasade najmocniej zaakcentowal Jezus, przy-
chodzac na $wiat w rodzinie, pracujac jako robotnik i uczestniczac w ludzkich rado-
Sciach i smutkach. Stusznie wiec podkresla soborowy Dekret o misyjnej dziatalnosci
Kosciota, ze korzeniem powszechnej solidarnosci jest tajemnica Chrystusa (DM 21).
Chrystus bowiem — jak si¢ wyraza Dekret o apostolstwie swieckich - ,przyjmujac
ludzka nature zwiazal ze sobg cala ludzkos¢ pewna nadprzyrodzona solidarnoscia w
jedna rodzing” (DA 8).

Solidarno$¢ w ujeciu papieza Jana Pawta II

1. Dla Jana Pawta II solidarnosc to cos$ o wiele wigcej niz zwiazek zawodowy, kto-
ry pod ta nazwa powstat w latach osiemdziesiatych dawnego bloku panstw socjali-
stycznych. Dla Papieza stowo to oznacza tre$¢ przekraczajaca wszystkie ograniczenia
terytorialne i czasowe. Stowo to — wedlug Ojca Swietego — posiada ,,odwieczna
tres¢”, tres¢, ktorej potrzebuje cztowiek jutra. Zdaniem Papieza ,Swiat — wielka
i stale rosnaca rodzina ludzka” nie moze ,trwac i rozwija¢ si¢ wsrod rosnacych prze-
ciwienstw Zachodu wzgledem Wschodu, Pétnocy wzgledem Potudnia. [...] A tak
wilasnie jest podzielony i zréznicowany nasz wspolczesny swiat”.

2. Ojciec Swiety, jak nikt ze wspdtczesnych, zwraca uwage, ze solidarnos¢ to nie
tylko zblizenie Wschodu i Zachodu, jak to czesto podkreslato si¢, majac na uwadze
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przede wszystkim ztagodzenie napie¢ politycznych, ale takze Pdinocy i Potudnia,
biorac pod uwage olbrzymie réznice ekonomiczne. Ojciec Swiety widzi powiekszaja-
ca sie nedze $wiata i zarazem wzrastajacg izolacje Potnocy wobec Potudnia, a nawet
wyzysk biednych przez bogatych, popadanie biednych w zaleznosci ekonomiczne,
tracenie przez nich podmiotowosci gospodarczej, rézne formy zadtuzenia. Temu
trzeba polozy¢ kres. Jest to w mocy tych, ktorzy sa odpowiedzialni za sprawy pu-
bliczne. Politycy powinni uczynic¢ wszystko, aby zmienic ten stan rzeczy.

Trzeba powiedzie¢, ze od wydania w tej sprawie encykliki spotecznej Solicitudo rei
socialis politycy w wielu sprawach postuchali Papieza. Zrezygnowali oni z wielkiej
konfrontacji systemow, z dyktatury jednej partii, z hegemonii politycznej nad stab-
szymi panstwami, a takze z wyscigu zbrojen i z wielkich wydatkéw na te cele. Inte-
resy jednak ekonomiczne nie przyczyniaja si¢ do likwidowania istniejacych podzia-
tow, ale wrecz wytwarzaja nowe podzialy. Nie widaé, aby to, co zostalo zaoszcze-
dzone dzigki politycznemu zblizeniu, zostalo zainwestowane w rozwdj krajow ubo-
gich. Zapomniano, ze przezwyciezenie nedzy jest mozliwe nie tylko poprzez zaan-
gazowanie sie politykéw. W swojej encyklice spotecznej Ojciec Swiety podkresla, ze
w procesie zwalczania nedzy dzisiejszego czlowieka powinni wzig¢ udzial wszyscy.
Jezeli ten warunek nie zostanie spelniony, Swiat bedzie si¢ cofal w swoim rozwoju.
Znakiem za$ zaangazowania si¢ wszystkich na rzecz wspdlnego dobra jest solidar-
nos$¢ wzajemna. Solidarnos¢ pozwala zauwazy¢ w drugim czltowieku osobe, lud, na-
rod jako podmiot, ktdry jest powolany do uczestniczenia w tym samym zyciu, w ja-
kim my uczestniczymy, a to wyklucza zwalczanie si¢, wyzysk i wojny.

3. Solidarnos$¢ tak pojeta nie stawia na , miec”, ale na , by¢”, przeciwstawia sie po-
stawie konsumpcyjnej i praktycznemu materializmowi. Zdolna jest ona da¢ nie tylko
z tego, co zbywa, ale i z tego, co jest mu konieczne do zycia. Nie tylko nie dazy ona
do tego, aby panowac nad drugim, ale wrecz dazy, aby mu stuzy¢, a nawet zatracic
siebie w tej stuzbie. Solidarno$¢ tak pojeta przeciwstawia si¢ wszelkiej formie prze-
zwyciezania zla kosztem jakiejkolwiek grupy ludzkiej. ,Nie do przyjecia jest —
powiada Papiez — jakikolwiek egoizm narodowy czy grupowy... Przodujaca role
wsrdéd ludéw i ludzi moze odgrywac tylko ten, kto wnosi wigekszy wktad w ich do-
bro. W kazdym dziataniu na rzecz dobra trzeba bra¢ pod uwage wszystkich, ktorzy
cierpia”. To solidarnos¢ wszystkich z wszystkimi. Papiez przeciwstawia jq zasadzie:
,WSZyscy przeciw wszystkim”.

4. Wedtug Jana Pawta II tak pojeta solidarnosc to ,,by¢ albo nie by¢” prawdziwego
postepu. ,Nie mozemy i$¢ dalej naprzdd - wotat Ojciec swiety w Gdyni - nie moze
by¢ mowy o zadnym postepie, jezeli w imie spotecznej solidarnosci, nie beda respek-
towane do konca prawa kazdego czltowieka”. Solidarno$¢ w ujeciu Jana Pawta II to
warunek autentycznego pluralizmu, to warunek przetrwania narodu, a nawet ludz-
kosci. , To tak wazne zagadnienie ... solidarnos¢ ludzka, miedzyludzka i miedzyna-
rodowa”. Wedtug Jana Pawta II ludzkos¢ powinna postawi¢ zdecydowanie na soli-
darnos¢, a nie na walke. ,,Solidarno$¢ musi i8¢ przed walka” - wola Papiez. ,Jezeli
wyzwala ona walke, to nigdy walke przeciw drugiemu, a najwyzej walke o prawa
czlowieka, o zycie bardziej ludzkie”. Solidarnos¢ to rzeczywisty wkiad w dobro Eu-
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ropy i $wiata. W tym duchu wypowiedziat si¢ wnuk wielkiego Mahatmy Gandhiego,
gdy w czasie pobytu Papieza w Indii powiedziat do niego: , Dzigkujemy ci za twojq
Ojczyzne, za Polske”. Swiat dzigkuje za to wszystko, co jest w nim powiewem soli-
darnosci.

Solidarnos$¢ w ujeciu Ruchu ,,Maitri”

1. Ruch ,Maitri” nieprzypadkowo wpisat to stowo do swojej nazwy. Wprawdzie
stafo sie to nie bez wptywow i naciskow zewnetrznych, aby stowo ,, wymiana” zasta-
pi¢ innym stowem. To stowo jest nieco innym slowem, ale jego tres¢ zawarta jest od
poczatku w zatozeniach Ruchu.

2. Ruch pod tym stowem rozumie przede wszystkim to, co ono oznacza w ujeciu
Jana Pawta II, a wigc solidarnos¢ ze wszystkimi, a zwtaszcza z ubogimi. Za Ojcem
swietym traktuje ja jako warunek wspotzycia ludzi na ziemi. To jednak, co pozostaje
dla Ruchu jego wlasnym ujmowaniem solidarnosci to akcentowanie solidarnosci
z ubogimi Trzeciego Swiata. To jest specyfika, ktéra odréznia Ruch nawet od dzieta,
ktore stworzyta Matka Teresa z Kalkuty. U niej akcent spoczywa na najbiedniejszych
z biednych. Matka Teresa nie akcentuje Trzeciego Swiata, dla niej Trzeci Swiat jest
wszedzie, trzeba go tylko znalez¢. ,Maitri” upodobato sobie szczegdlnie w Trzecim
Swiecie w przekonaniu, ze tam jest najwiecej nedzy i tam najwiecej ludzi umiera
z glodu. I t¢ kategorie ludzi Ruch traktuje jako najbardziej uprzywilejowana w swojej
dziatalnosci. Jest to swego rodzaju sprecyzowanie zasady Matki Teresy z Kalkuty,
aby stuzy¢ najbiedniejszym z biednych. OdpowiedZ jednak na pytanie, bardziej
szczegdtowa, dlaczego potrzebna jest ta solidarno$é z ubogimi Trzeciego Swiata,
znajduje si¢ w innym referacie, w innej konferencji przewidzianej na to spotkanie.

3. Na zakonczenie chcialbym tylko dodac¢, ze solidarnos¢ to jest rzeczywiscie pro-
gram dla calej ludzkosci i ,Maitri” na szeroka skale podejmuje ten program. , Maitri”
rowniez pokazuje, z kim przede wszystkim nalezy si¢ solidaryzowad. ,Maitri”
wchodzi tu jakby w samo serce troski Kosciota. Kosciot bowiem dzis, kiedy liczba
ubogich rosnie, staje wyraznie — jak to podkresla Jan Pawet II w swojej spotecznej
encyklice — po stronie ubogich, oczekujac i postulujac takie zmiany, takze w ptasz-
czyznie miedzynarodowego systemu handlowego i finansowego, ktére umozliwiaja
milo$¢ i stuzbe najubozszym.

4. Ruch Solidarnosci z Ubogimi Trzeciego Swiata stanowi wiec jedng z najbardziej
trafnych odpowiedzi na potrzeby wspodtczesnego Kosciota i swiata. Jest on w ten
sposob jedna z wazkich drog realizacji Ewangelii i gloszenia jej ubogim. Szerzac
i utwierdzajac przekonanie o wzajemnej zaleznosci i o potrzebie solidarnosci ludzkiej
Ruch ukazuje bezsens réznego rodzaju partykularyzmoéw, egoizmu i niesprawiedli-
wosci spotecznej. Ruch juz samym swoim istnieniem wskazuje na solidarnos¢ jako na
zadanie, ktdre stoi przed nami. W tym sensie Ruch ,,Maitri” jawi sie jako jeden ze
znakow czasOw i — miejmy nadzieje - ze takim znakiem bedzie w przysztosci.

ks. Roman Forycki SAC
tekst autoryzowany
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MEDYTACJA O WSPOLNOCIE

Bdg jest wspdlnota Osdb. Uczestniczenie w zyciu Bozym jest uczestniczeniem we
wspdlnocie. Wpatrujac sie w jednosé¢ oséb Boskich w Tréjcy Swietej uczymy sie bu-
dowania prawdziwej jednosci — wspdlnoty osob zjednoczonych gleboka mitoscia,
ktora przemienia i przenika wszystko.

Realizacja powolania — zwlaszcza zycia konsekrowanego — we wspdlnocie jest
pelniejsza. Wspdlnota ma by¢ miejscem, gdzie odnajduje Boga. Jest rzeczywistoscia
nadprzyrodzona i tak nalezy na nia patrzec. To spojrzenie z plaszczyzny wiary wy-
maga szczegolnego stosunku do siebie nawzajem.

Zycie wspdlnotowe jest sprawdzianem Zycia konsekrowanego, sprawdzianem te-
go, czy jesteSmy zdolni budowac¢ wspdlnote Kosciota. Wspolnota nie tworzy sie od
razu i nie ma charakteru statego, ale ciagle si¢ rozwija. Trzeba wiec otoczy¢ ja opieka,
aby miata mozliwo$¢ rozwoju.

Warunki rozwoju wspolnoty to:

» uznanie odrebnosci — wszyscy idziemy do wspolnego celu, lecz kazdy w inny

sposob;

> troska o rozwdj wiasnej osobowosci — praca nad rozwojem daru, ktory chce

przekazac wspolnocie;

» wnoszenie wkladu w budowanie wspdlnoty — oddanie wspolnocie wszystkiego,

calego siebie.

Jaki jest mdj wklad w budowanie wspolnoty?

Czy dzigki mojej obecnosci wspodlnota staje sie silniejsza?

Czy inni czuja si¢ zacheceni moim przyktadem?

Jak pracuje nad soba, pokonujac to, co sprawia, ze wspdlnota stabnie?
Jakich moich talentéw jeszcze nie wykorzystuje, aby budowaé wspodlnote?
Kto jest moim wzorem w tworzeniu — budowaniu wspolnoty?

Czy ciesze sie mojaq wspdlnotg, tymi, ktorzy do niej naleza?

Czy tesknie za nia?

Czy ciesze si¢ jej rozwojem i osiagnigciami?

Co czynie, gdy czuje, ze do mego serca wptywaja zte mysli i uczucia?
Czy modle si¢ za swoja wspolnote tak jak Jezus — aby wszyscy byli jedno?

Ludzie chcg, abysmy byli tacy jak oni. I pod wieloma wzgledami — moze tak by¢.
Z wyjatkiem jednego — nasz duch jest inny. Czlowiek, ktéry chce pod kazdym
wzgledem by¢ podobny do otoczenia, nie ma na tym $wiecie nic do powiedzenia.
Gdybysmy upodobnili si¢ we wszystkim do ludzi, do $wiata, to temu $wiatu nie
mamy nic do zaproponowania. Musi by¢ co$, co nas wyrdznia.

Panie, co czyni¢, aby wérdd $wiata nie zeSwiecczeé, aby nie dokonato si¢ moje
upodobnienie do $wiata? Co czyni¢, aby nie dokonywato sie zeSwiecczenie mojego
zycia na bazie kompromiséw ze swiatem i oddawania $wiatu tego, co si¢ Tobie nale-
zy?
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Moja obecnos¢ w $wiecie, to wnoszenie w ten $wiat zachwytu Bogiem i wspot-
czucie dla tych, ktorzy jeszcze Bogiem zachwyceni nie sa. To widzenie biedy czlo-
wieka, ktory nie zna Boga albo jeszcze nie rozumie, ze trzeba zy¢ Bogiem, Jego
Ewangelia. Moja obecnos¢, to widzenie wielorakiego glodu czlowieka, bardziej lub
mniej uswiadomionego. G16d fizyczny, gidd chleba ziemskiego, jest tylko znakiem
glodu duchowego.

Panie, pytam Ciebie i siebie, co méwi swiatu moj duch ubostwa, co méwi innym
moja postuga Tobie i tylko Tobie? Jak przemawia do drugich moja czystos¢? Czy nie
jest odbierana jako wybryk i zachowanie si¢ niewspodtczesne? Na ile zdazylem prze-
kona¢ innych do tej wartosci?

Modle sie o to, Panie, aby moje apostolstwo wsrod swiata bylo skuteczne. Abys
Ty coraz bardziej byt tam obecny. Abys byl nie tylko krzyzowany, jak na Golgocie,
ale takze uwielbiany w $wiecie.

ks. Roman Forycki SAC
rekolekcje, Smolany
tekst nieautoryzowany
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ZYCIE WSPOLNOTOWE

Realizacja powotania we wspolnocie jest o wiele skuteczniejsza anizeli w poje-
dynke. Cecha wspdlna wszystkich form Zycia zakonnego, swieckiego jest proba na-
sladowania tej wspdlnoty, jaka Jezus stworzyl ze swoimi uczniami i tej, jakg repre-
zentowata Swieta Rodzina w Nazarecie, a zwlaszcza nasladowania tej wspélnoty,
jaka praktykowata pierwsza gmina jerozolimska. Dlatego cztonkowie rdéznych
wspolnot wciaz wracajac do tych wzorcow pytaja:

Co to znaczy dla nas teraz miec¢ jedno serce, jedna dusze?

Co to znaczy mie¢ wszystko wspdlne?

Co to znaczy niczego nie nazywac swoim?

Na zycie we wspolnocie sklada si¢ wspolna modlitwa, wspdlnota dobr, wspolne
cele, wspdlne apostolstwo oparte roOwniez na biblijnej praktyce posytania po dwoéch.
Zycie wspdlnotowe odpowiada naturze Kosciota, poniewaz Kodciét to wspélnota. Im
bardziej jestesmy wspdlnota, tym bardziej jestesmy Kosciotem. Kosciot traktuje oso-
by konsekrowane w pewnym sensie jako ekspertéw stawania si¢ wspolnota i eksper-
téw zycia wspdlnotowego, tak mowi dokument Zakonnicy i promocja ludzka, dlatego
to oni powinni przede wszystkim da¢ przyklad takiej wspdlnoty. Zycie wspdlnotowe
jest sprawdzianem wartosci zycia konsekrowanego — moze jest to zbyt mocno po-
wiedziane, ale w rzeczywistosci tak jest. Jezeli jest ono nieudane to i w pewnym sen-
sie zycie konsekrowane jest takze nieudane. Zycie wspdlnotowe decyduje bowiem
o tym, czy jestesmy w stanie budowac wspdlnote Kosciota, czy tez nie. Jezeli sami
w matym gronie nie potrafimy by¢ wspolnota, to nasza propozycja dla Kosciota jest
staba propozycja. Im bardziej wchodze we wspodlnote z najblizszym czlowiekiem,
a takie warunki stwarza mata wspolnota, tym bardziej jestem zdolny otworzy¢ sie na
czlowieka zyjacego daleko. Jezeli si¢ od niego izoluje, to nie jestem w stanie nawiazac
prawdziwego kontaktu z ludZzmi, ktoérzy sq oddaleni w innych krajach, na innych
kontynentach. Wtedy moja facznos¢ z Kosciotem powszechnym, a tym bardziej bu-
dowanie tego Kosciota staje pod znakiem zapytania. Ten problem pojawial sie
w dyskusjach w ostatnich latach w Ruchu w zwiazku z pytaniem: do kogo i$¢ z po-
mocy? Czy do tego zyjacego daleko czy zyjacego obok nas? Na pewno zauwazyliSmy
Scisly zwiazek pomiedzy mozliwoscig pdjscia jak najdalej a umiejetnoscia pdjscia do
blizniego zyjacego blisko. Blizni to jest przede wszystkim najblizszy w sensie takze
przestrzennym. Ta blisko$¢ z nim daje mi pewnos¢, ze Chrystus jest tu obecny —
gdzie dwoch lub trzech gromadzi sig, jest razem, tam On jest (Mt 18,20). Gdy tego
zlaczenia, tej wspdlnoty nie ma, to nie ma tej pewnosci, czy Bdg jest ze mna, po pro-
stu nie czuje Kosciota. Dlatego Zycie konsekrowane nastawia si¢ na stwarzanie wa-
runkow dla rozwoju i doskonalenia si¢ wtasnej wspolnoty akcentujac to wszystko co
taczy: wspolng konsekracje, wspolne zasady zycia, wspdlne modlitwy, wspdlne spe-
dzanie czasu, w wielu przypadkach wspolny porzadek dnia, w niektérych instytu-
tach wspolny stroj, wspolne mieszkanie, stét, dobra. Wszystko to sktania i uczy by¢
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razem, nie tylko o siebie si¢ ociera¢, ale czu¢ siebie wzajemnie, przezywac to samo,
czu¢ gleboka wiez rodzinna.

We wspdlnocie, ktora tworza chrzescijanie, nie sg istotne wiezy krwi, istotna jest
plaszczyzna wiary, widzenie siebie w perspektywie relacji do Chrystusa, w perspek-
tywie oblubienic Chrystusowych, dzieci Bozych. To nakazuje praktyke szczegolnego
wzajemnego stosunku do siebie, w pracy, obcowaniu, kontaktach a takze w modli-
twie. Czesta modlitwa za siebie, polecanie réznych sytuacji cztonkow danej wspolno-
ty — to wszystko jest obecne we wzajemnej modlitwie. Mozna powiedzie¢, Ze jest to
wspolnota rodzinna, wspdlnota realizujaca relacje bardzo intymne, darzaca sie zycz-
liwoscia w myslach, stowach, w czynach, znajaca na biezaco sprawy poszczegolnych
0sOb. Ten maly teren to swego rodzaju laboratorium wspolnoty catego Kosciota.

Wspdlnota ta jednak nie powstaje automatycznie, trzeba ja pielegnowac ona nie ma
charakteru statycznego, ona sie rozwija. Kosciol jest organizmem i kazda jego czastka
jest organizmem, jak roslinka trzeba ja otoczy¢ troska, plewic zielsko, aby nie miata
zbyt wielkich przeszkod w rozwoju. Musimy liczy¢ sie nieustannie z ludzkimi stabo-
Sciami, z naszymi, naszych bliznich, ktore staja na przeszkodzie rozwojowi ludzkie-
mu. To jednak nie powinno nas zraza¢, przeciwnie powinno nas mobilizowac,
zwlaszcza nie powinniSmy zrazac si¢ tym, ze nie wszyscy jestesmy tacy sami, Ze
idziemy do wspdlnego celu, ale w jakis$ inny sposob. To indywidualne dochodzenie
nie jest zle, jezeli sktada sie na realizacje wspolnego celu. Warunkiem rozwoju wspdlno-
ty jest widzenie wtasnych odrebnodci, tych pozytywnych odrebnosci, wszystko co inne
jest zle.

Warunkiem rozwoju wspdlnoty jest troska o rozwoj wiasnej osobowosci. Kazdy
winien o to sie troszczy¢. Aby dac jak najlepszy wktad we wspdlnote, cztowiek musi
pracowa¢ nad wypielegnowaniem daru, ktory chce przekaza¢. Kazdy czlowiek
otrzymuje okreslone dary od Boga, okreslone talenty. Kazdy cztowiek ma przynajm-
niej taki jeden talent — to jest to niezbedne minimum, aby by¢ warto$ciowym czlon-
kiem wspodlnoty. Obowiazkiem jego jest rozwdj posiadanego czy tez posiadanych
talentow. Kazdy, obojetnie czy ma duzo czy mato, powinien rozwija¢ to co ma.
O tym mowi Ewangelia. Powinien mie¢ taki czy inny wklad we wspdlnote. Gdy tego
nie czyni, powstaje niezadowolenie we wspdlnocie i on sam jest niezadowolony.
Nierozwijanie wlasnego talentu sprawia, ze i ten talent zanika zgodnie z prawem
zanikania zdolnosci, ktore nie sa rozwijane. Chrystus wyrazit to stowami: , dlatego
odbierzcie mu ten talent, a dajcie temu, ktéry ma dziesig¢¢ talentow. Kazdemu bo-
wiem kto ma, bedzie dodane, tak ze nadmiar mie¢ bedzie. Temu zas, co nie ma, za-
biora nawet to co ma” (Mt 25,28-29). Tego ostatniego tekstu nie mozna czyta¢ w ode-
rwaniu, ale tylko w kontekscie, ze pierwszy to ten, ktéry wykorzystuje swoje talenty,
a drugi ten, ktdry ich nie wykorzystuje. Praca nad soba, rozwijanie wtasnej osobowo-
sci to warunek zycia wspolnotowego.

Zycie wspdlnotowe cierpi na duze braki, gdy jego cztonkowie nastawiajq sie na
to, aby otrzymywac, a nie na to, aby dawac. Niekiedy mowia: czuje sie zle we wspdl-
nocie, wspolnota mi nic nie daje, we wspolnocie panuje zta atmosfera itd. Czasem
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sprawa przedstawiona jest zle. Wspdlnota rodzi sie z tego, co prezentujq poszczegolni
cztonkowie wspolnoty, ona nie ma nic wiecej ponad to. Nie moga wiec mdéwic o swojej
wspdlnocie, Ze ona im nic nie daje, gdy nie daja jej wszystkiego, co maja, na co ich
sta¢. Zasada jest nastepujaca: kiedy ja daje, to w tym momencie ja otrzymuje najwie-
cej, bo wiasnie w dawaniu cztowiek si¢ rozwija. Wspdlnota stwarza okazje do rozwo-
ju. Kazde dzielenie, zreszta jak to podkresla Ruch , Maitri” w relacji do potrzebuja-
cych, jest otrzymywaniem. Tym bardziej odnosi si¢ ta prawda do wspolnoty. Wspol-
nota rodzi sig, rozwija, w miare jak coraz wiecej jej cztonkow wychodzi z inicjatywa
podzielenia si¢ otrzymanym darem od Boga. Niemozliwym jest, aby takie inicjatywy
pozostaly bez echa i nie rodzily nowych inicjatyw. Nawet gdyby tak byto przez jakis
czas, to mitos¢, ktora jest cierpliwa wie, ze ostatecznie zwyciezy. Kiedy dajemy sie
wspdlnocie, to nie mozna ogladac si¢ na to, ze inni daja mniej. Tak czasem bywa. Je-
sli ja otrzymatem piec¢ a inni po jednym talencie, sitg rzeczy musze dawac piec¢ razy
tyle co inni. Tak zwana réwnos$¢ w dawaniu nie jest mozliwa we wspdlnocie, gdy sie
zatozy, ze talenty i dary sa rozne. Ewangelia méwi, Ze jeden otrzymat pie¢, drugi
dwa, trzeci jeden, Ze istnieja jeszcze tacy, ktorzy majq dziesieé, a nawet jeszcze wie-
cej.

Najwazniejszq rzeczq jest, aby wszystkie talenty zostaty wykorzystane, zaden nie zostat
zakopany. Tak dzieje sig, kiedy nie ujawniamy swoich mozliwosci, kiedy nie zdra-
dzamy sie z naszymi zdolnosciami, aby inni nas nie zauwazyli albo nie wykorzystali.
Takie postawy niejednokrotnie dochodza do glosu. Boimy si¢ trudu, odpowiedzial-
nosci, ogromu pracy, boimy sie, Faktycznie tak jest, zgodnie z przypowiescia o talen-
tach. Do stug, ktérzy dobrze wykorzystali swoje talenty, Pan moéwi: ,, Dobrze stugo
dobry i wierny! Byles wierny w rzeczach niewielu, nad wieloma ci¢ postawie: wejdz
do radosci twego pana” (Mt 25,23). Jedynym wigec sposobem uratowania otrzyma-
nych talentéw jest ich pomnazanie, inwestowanie ich we wspolnote. Podobnie jest
w stosunkach ludzkich. Cztowiek, ktéry zdaje egzamin na waskim odcinku pracy,
zostaje obdarzony odpowiedzialnoscia w szerszym zakresie, czlowiek, ktory umie
by¢ owocnie obecny we wlasnej wspolnocie, zwykle obdarzany jest odpowiedzialno-
$cig za nig, a nawet za inne wspdlnoty. W ten sposdb dojrzewa w nim realna odpo-
wiedzialno$¢ za cata wspdlnote ludzka. Jestesmy ludzmi, ktérzy maja pomnazac do-
bro otrzymane od Boga. Dobro pomnaza si¢ w miare jak staje si¢ dobrem wspolnym.
Wszystko dobro jest budowaniem wspdlnoty. Dlatego Bog jako dobro najwyzsze jest
Wspolnotg Osob, jest Trdjca. Wszystko, co ma Ojciec ma takze Syn. Ojciec i Syn sa
jedno (J 10,30nn) w Duchu Swietym. Dlatego Koscidt jest wspdlnota 0sdb, jest rze-
czywistoécia, w ktdrej to, co jest bogactwem Zyda staje sie bogactwem Greka i od-
wrotnie, co jest darem kobiety staje sie bogactwem mezczyzny i odwrotnie. Tak, ze
nie ma juz Zyda ani Greka, mezczyzny ani kobiety - jak méwi $w. Pawel, ale
w Chrystusie wszyscy sa jedno (1 Kor 12,12nn). Tak rodzi si¢ wspdlnota.

Stuzba wspdlnocie to nie tylko rozwijanie talentéw, to takze walka z wadami. Budujac
wspolnote trzeba jednak zdawac sobie sprawe z realnych przeszkdd w jej budowa-
niu, ktére utrudniaja lub wrecz uniemozliwiaja tworzenie wspdlnoty. Naleza do nich
przede wszystkim przewrazliwienie, rozdraznienie, nerwowos¢, wybuchowos¢, brak
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wyrozumialosci, brak tolerancji, zazdros¢, podejrzliwos¢, nieched, nieczutosé, plot-
karstwo, patrzenie na czlowieka w sposob przyziemny, lek przed otwarciem sie,
brak szczerosci, poczucie osamotnienia, niepewnos$¢, brak szacunku dla odrebnosci
osobowej drugiego, brak ducha wspotpracy i wychodzenia naprzeciw, brak szacun-
ku dla wspolnych ustalen czy tez brak umiejetnosci stuchania, podporzadkowania
sig, dialogu. Mozna tutaj wylicza¢ rozne cechy, ktére sa typowo anty-wspdlnotowe.
Konieczne jest w tym przypadku nie tylko zwalczanie wad, ale takze pozytywne
rozwijanie cnot im przeciwnych jak: szacunek, ustuznosé, dyskrecja, cierpliwos¢,
przebaczenie, wdzieczno$¢, solidarnos¢ (jest nawet w nazwie Ruchu), rodzinna at-
mosfera, porzadek, pracowitos¢, rados¢, duch modlitwy, bezinteresownos$¢, grzecz-
nos¢, informowanie sie wzajemnie o wazniejszych faktach, ktére obchodza wszyst-
kich, wymiana przezy¢, doswiadczen, przyjazn, obowiazkowos¢, otwartosé.

Zycie wspdlnotowe pielegnowane ma szczegdélng moc apostolska. Wspélna modlitwa ma
nie tylko wigksza moc blagalna — jak o tym mowi Mateusz: jak wspdlnie poprosicie
to otrzymacie (por. Mt 18,19), ale ma takze moc uobecniania samego Jezusa. Wspdlna
praca jest szczegdlnie blogostawiona przez Pana. Wspolne spedzanie wolnego czasu
jest twdrcze, podnoszace na duchu, odprezajace, takze wspolne wycieczki, inicjaty-
wy apostolskie. Czlowiek we wspodlnocie, aby mogl sie rozwija¢, powinien by¢
otwarty na Boga i drugiego czlowieka. Czlowiek nie zyje dlugo bez kontaktu z oto-
czeniem. Bez pokarmu potrafi zy¢ zaledwie kilkanascie dni, bez napoju kilka dni,
a bez powietrza jeszcze mniej. Tak jak pokarm naturalny i temperatura fizyczna wa-
runkuja zycie biologiczne cztowieka, tak istnienie innych os6b warunkuje Zycie oso-
bowe, rozwoj osobowy cztowieka.

Wspdlnota ma szalenie wazne znaczenie dla drugiego. Cztowiek rozwija si¢ we wspol-
nocie z drugim czlowiekiem. Korzysta z jego pomocy, z jego obecnosci, staje sie po
prostu osoba. Psychologowie juz zauwazaja, ze poczucie odrebnosci osobowej zjawia
si¢ na tle innych, ze dziecko najpierw poznaje drugiego, a potem dopiero poznaje
siebie na tle, w kontekscie drugich, w relacji do innych. Osoba to jest relacja. Praw-
dziwe wychowanie polega ostatecznie na rozwijaniu, na rozbudzaniu osobowosci.
W procesie samorozwoju jednostki jest konieczne samowychowanie. Ostatecznie
cztowiek jest tym, ktdry korzysta z wychowania innych lub nie. Osoby ludzkie od-
grywaja zasadnicza role w rozwoju osobowosci cztowieka. Jednak tajemnica osobo-
wosci czlowieka jawi si¢ dopiero w kontekscie i na tle tajemnicy osobowosci Boga,
stad tym glebiej rozumiemy siebie, im glebiej wnikamy w te tajemnice, a wiec im
bardziej jesteSmy — mozna powiedzie¢ — ludzmi wspdlnotowymi (uspolecznionymi —
jak dawniej méwiono). Z drugiej strony odkrywanie Boga prowadzi do odkrywania
samego siebie. Cztowiek w relacji do Boga ostatecznie w szczegdlny sposob wraca do
siebie i jest soba, staje si¢ soba.

ks. Roman Forycki SAC
tekst nieautoryzowany
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MILOSC WZAJEMNA

Postawmy sobie pytanie: dlaczego mitos¢ wzajemna jest taka wazna? Bez mitosci
wzajemnej nie jesteSmy uczniami Jezusa. Jezus sam okreslit mitos¢ wzajemna jako
warunek bycia Jego uczniami, Jego uczennicami. Aby by¢ Jego uczniem nie wystarczy
stuchac Jezusa, duzo dziala¢, nawet wzia¢ krzyz, cho¢ to sa bardzo wazne elementy
i znaki rozpoznawcze uczniéow Chrystusa. Aby by¢ uczniem Jezusa trzeba z innymi
uczniami tworzy¢ wspolnote, trzeba sie po prostu wzajemnie mitowac. Kto tego nie
uczyni, ten chocby duzo si¢ uczyl, niczego si¢ nie nauczyl: ,Po tym poznajg ZeScie
uczniami moimi, jezeli mito$¢ wzajemna miec¢ bedziecie” - mdéwi Jezus (J 13,35).

Mitos¢ wzajemna jest wlasciwie synteza catej nauki Jezusa. Jego przykazanie mo-
wi o milosci wzajemnej. To jest to przykazanie specyficzne dla Nowego Testamentu,
nazwane jest ono , przykazaniem nowym”, bo w nim to co ,stare”, dawne przykaza-
nie mitosci, zostalo wypelnione, uzupetnione, osiagneto swoj szczyt. Dawniej, w Sta-
rym Testamencie przykazanie mitosci brzmiato , Mituj blizniego, jak siebie samego”,
w Nowym Testamencie - ,Mitujcie si¢ wzajemne, jak Ja was umitlowatem”. Nie moz-
na tego przykazania wypelni¢ patrzac na siebie, na swoje czynnosci, mozna je wy-
petni¢ jedynie patrzac na Jezusa. To jest drugi powdd, ktéry moéwi dlaczego to jest
takie wazne! Jezeli nie trwamy w mitosci wzajemnej, to albo jesteSmy przed chrzesci-
janstwem, albo dopiero w Starym Testamencie.

Trzecia prawda: milo$¢ wzajemna to jest testament, ktory Jezus nam zostawit —
Jego ostatnia wola. Dobrze zrozumial to sw. Jan Apostot, ktéry w ostatnich chwilach
swojego zycia, jak glosi Tradycja, powtarzal tylko te stowa: , milujcie si¢ wzajemnie,
mitujcie si¢, mitujcie si¢”. Nic wiecej. Gdy praktykujemy mitos¢ wzajemna, mozemy
by¢ pewni, ze Jezus jest wérdd nas. On jest tam, gdzie dwdch lub trzech gromadzi sie
w imie Jego. Dopdki nie ma nie mamy takiej pewnosci, mozemy tylko przypuszczad,
domyslac sig, ze On jest. Na pewno Jezus nie chce by¢ obok mitosci wzajemnej. Moz-
na by powiedzie¢ w inne uklady Jezus nie wchodzi. Dlatego majac $wiadomos¢ jak
wielkie znaczenie ma przykazanie mitosci, ktére wyraza wole Jezusa, jest Jego testa-
mentem, postawmy sobie pytania: Czym ono jest — ten wielki skarb, tak zaniedbany
wsrod ludzi, a tak bezcenny? Dlaczego na tej mitosci Bogu tak zalezy?

Bog chce, abyémy Jego miloéé wzajemng, istniejacq miedzy Osobami Tréjcy Swie-
tej, uobecnili na ziemi. Wtedy dopiero jesteSmy obrazem i podobienistwem Boga. Bog
jest jeden, ale nie jest jednostka, Bdg jest spolecznoscia Osob wzajemnie sie kochaja-
cych i chce aby$my tutaj na ziemi Go pokazali swoim zyciem i swoja mitosciag wza-
jemna. Milos¢ wzajemna to milos¢ wzorowana na Bogu. Dlatego, gdy szukamy
wzorca dla tej milosci, nie powinnid$my ogladac sie na wzorce ludzkie — tam wzorca
nie znajdziemy. Nie sa dla nas wzorcem stosunki panujace miedzy ludzmi tego swia-
ta. Jesli chcemy dac sobie odpowiedz na pytanie, co to znaczy kocha¢ si¢ wzajemnie,
powinniémy pochyli¢ sie nad tajemnicq Boga w Tréjcy Swietej Jedynego, przyjrzeé
sie nie tylko milosci Boga do nas, ale tej wewnetrznej, wzajemnej mitosci Osob Bo-
skich. Mito$¢ wzajemna jest mitoscia, kiedy jest wzorowana na mitosci wzajemne;j
Boskich Osob miedzy soba. Kocha¢ tak jak Bég kocha, kochac¢ jak kocha Ojciec, jak
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kocha Jego Syn, jak kocha Duch Swiety. Kocha¢ w wielkim stylu. Wzorem mitosci
wzajemnej jest Bog, a nie cztowiek.

Boska Mitos¢ jest tam, gdzie Bog jest caty. My czesto nie potrafimy niepodzielng
uwaga skupic sie na wielu rzeczach, chociaz chcieliby$Smy by¢ dzisiaj we wszystkich
miejscach, gdzie potrzebuje nas drugi czlowiek i we wszystkich miejscach swiata,
zwlaszcza w Trzecim Swiecie. Nie jesteémy w stanie tego dokonaé, bo nie jeste$my
istotami wszechobecnymi. Istota wszechobecng jest Bog i wszedzie jest caty, z cala
swoja mitoscia kocha bez reszty, cala wielka miloscia, wielkoduszna mitoscia,
w wielkim stylu.

Mitos¢ wzajemna jest proba odwzorcowania tej wielkiej obecnosci Boga w kaz-
dym szczegole ludzkiego zycia. Niektdrzy Swieci swoim pragnieniem przebywania
wszedzie przebili wrecz niebo prowokujac Boga, zeby dat im, gdy to bylo potrzebne,
dar bilokacji, aby mogli by¢ bardziej obecni ze swoja miloscia tak jak obecny jest Bog.
Mitos¢ Boska to nie jest mitos¢ do pewnych granic, to nie jest mitos¢ uwarunkowana.
W tej milosci nie jest wazne, kto kim jest: czy jest w poczatkach, czy jest zaawanso-
wany; czy marnotrawny, czy tez zastluzony; czy na pozycjach straconych, czy tez na
dobrych pozycjach. Boska mitos¢ niesie w sobie pewna jakos¢, ktorej nie znajdujemy
w relacjach czysto ludzkich Czlowiek bowiem zwykle stawia warunki, granice.
Uwaza, ze zbyt daleko nie moze si¢ posuna¢. Zwrédé¢my uwage na stowa: ,Mitujcie
sie wzajemnie jak ja was umilowatem”. Milos¢ wzajemna rozgrywa sie zwykle
w najblizszym otoczeniu. Mitos¢ Chrystusa traktujemy przewaznie jako wydarzenie
kosmiczne, nadzwyczajne, realizujace sie w skali ogolnoludzkiej, jak gdyby ono byto
nie do zrealizowania w tej zwyczajnej codzienno$ci. Dopoki nie ma w nas pragnienia
odzwierciedlenia mitosci Boga — ktdry caty jest wszedzie: w potrzebie, planach, my-
Slach, w sercu drugiego czlowieka - stawiamy granice. Oznacza to, ze nie chcemy
nasladowac¢ Boskiej mitosci. To sprawia, ze milos¢ wzajemna jest zablokowana
i w pewnym momencie zaczyna si¢ jej koniec.

Nowe kregi milosci, o ktorej moéwi Jezus, to nie tylko przyjaciele, ale i nieprzyja-
ciele. To nie tylko osoby sympatyczne, ale i niesympatyczne, nieprzyjazne. Nowe
przykazanie otwiera przed nami szalona, nieograniczona perspektywe kochania.
Mozna powiedzieé: gdy cztowiek wchodzi na te droge, to jakby byt bez hamulcow,
nie jest w stanie sie zatrzymad, bo takich hamulcéw nie wziat do reki.

Milo$¢ wzajemna, to mitos¢ wzorowana na mitosci wzajemnej Ojca i Syna. Jest to
wzajemnos¢ 0sob tej samej natury. My jako ludzie jesteSmy tej samej natury, a wiec
0sO0b podobnych. Mito$¢ Osob Ojca i Syna, to jest mitos¢ Osdb takze rdznigcych sie.
Ojciec nie jest Synem, jak mowi teologia, a Syn nie jest Ojcem, Ojciec kocha tg sama
miloscig co Syn, ale zarazem inna tez mitoscig niz Syn. Ojciec kocha milo$cia ojcow-
ska, Syn kocha tgq sama co Ojciec miloscia, ale réwnoczesnie inng — kocha mitoscia
synowska, miloscia dziecieca. Wynika zatem, ze mitos¢ wzajemna nie oznacza, ze
wszyscy kochajg jednakowo, ze wszyscy na przyklad jednoczesnie daja! Co by sie
dziato, gdyby wszyscy dawali a nikt nie odbierat, albo gdyby wszyscy naraz otrzy-
mywali? W mitoSci wzajemnej jest tak, ze jedni, bardziej dojrzali, reprezentuja jakby
milo$¢ ojcowska, czy macierzyniska, ktora daje, a inni — bardziej mitos¢ dziecigca, ktd-
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ra przyjmuje, rozwija si¢, ktora si¢ dopiero do czegos wyrywa. Wielu z nas wobec
drugich bardziej jest jak ojcowie lub matki, a inni jak dzieci.

Mitos¢ wzajemna to praktyka i szkota jednej i drugiej mitosci. Mitos¢ wzajemna
tworzy wspolnote o charakterze rodzinnym. Im bardziej jest dojrzata, tym ta rodzin-
nos¢ ukazuje si¢ wyrazniej, tworzy bowiem wspdlnote wzorowana na mitosci wza-
jemnej Ojca do Syna. Jest to wspdlnota, ktéra daje Swiadectwo o milosci, ktora za-
chodzi pomiedzy Osobami Boskimi. Milo§¢ wzajemna jest wiec swego rodzaju wy-
miana. Swiety Tomasz z Akwinu powiada, ze jest to comunicatio, to znaczy, ze jest to
jakas komunikacja, wiez, wewnetrzne przenikanie si¢ wzajemne. Jest to wymiana
dobr, dzigki ktorej ci, ktdrzy kochaja sie wzajemnie, nie tylko staja sie bogatsi bogac-
twem drugiej osoby, ale tez staja sie jedno.

W milo$ci wzajemnej jest przyjmowanie i dawanie, nie tylko trzeba dawa¢, ale
i umie¢ przyjmowac. Gdy przyjmujemy, kochamy mitoscia dziecka, gdy dajemy, ko-
chamy mitos$cia ojca i matki. W milos$ci wzajemnej rozwija si¢ wymiana, jezeli te dwa
aspekty dochodza do glosu. W tym sensie nie jest ona aktem jednostronnym, jak to
podkresla Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia. Wedtug Papieza, ten kto daje
nigdy nie jest tym, ktdry tylko daje, a nie bierze, bo dajac w mitosci — uzyskujemy, im
wiecej dajemy, tym wiecej zyskujemy. Jest i drugi aspekt: im wiecej doznajemy mito-
sci, zatrzymujemy sie jakby w promieniach BozZej milosci na modlitwie, tym do wiek-
szej milosci jestesmy zdolni. Mozemy juz nie tylko mowi¢ o swoim doswiadczeniu
mitosci, ale tym doswiadczeniem musimy sie¢ podzieli¢. Milo$¢ wzajemna nigdy nie
jest miloscig jednostronna. Pan Bodg, dajac nam ,nowe” przykazanie mitosci chce
nam uswiadomic, ze nigdy nie kocha si¢ w jedna strone. Zadna milo$¢, nie jest mito-
scig bez odzewu, bez echa, bez rodzenia si¢ jakiejs wspdlnoty. Kazda mitos¢ rodzi
mitos¢, wraca w jakims sensie do zrddla, z ktorego wyptynela. Jest to wzajemne uzu-
pelnianie si¢, dopelnianie si¢, komunikowanie.

,Milujcie si¢ wzajemnie, tak jak ja was umitowatem”. Bardzo czesto podkreslamy,
Ze wzorem naszego zycia jest Jezus Chrystus. Musimy mie¢ sSwiadomos¢, ze nie wej-
dziemy w tajemnice milosci wzajemnej, dopodki nie odkryjemy tej przedziwnej relacji,
w jakiej Jezus pozostaje do swojego Ojca. Jego mitos¢ synowska, dziecigca, mitos¢,
wyrazajaca si¢ w postuszenstwie czyni nas synami Bozymi, a wiec upodabnia nas do
tej mitosci dzieciecej, ktora jest w Jezusie. Jezus chce, abysmy pokochali Ojca tak jak
On Go kocha, abysmy odpowiedzieli na milo$¢ Ojca, jak On — pelni wdziecznosci
i z radoscia. Jezus rowniez pragnie, abySmy odpowiedzieli na Jego mitos¢ do ludzi,
mitos¢ wzorowana na mitosci Syna. To jest caly Jego ewangelizacyjny wysilek. Mi-
fos¢ wzajemna jest tez miloScia wzorowana na mitosci Boga Ojca. W Ewangelii,
w Kazaniu na Gdrze znajduje sie¢ zdanie , Badzcie wiec tak doskonali, jak doskonaly
jest wasz Ojciec Niebieski” (Mt 5, 48), jak Ten, ,ktéry zsyla deszcz na sprawiedli-
wych i niesprawiedliwych” (Mt 5, 45). Dlatego nie mozemy odkry¢ do konca tajem-
nicy mitosci wzajemnej, jezeli nie pochylimy si¢ przed tajemnicg mitosci Ojca.

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech tej milosci ojcowskiej i macierzyn-
skiej jest to, ze ona jest pierwsza. Bog Ojciec, zrodto wszystkiego, pierwszy wychodzi
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z inicjatywa mitosci. Bg Ojciec budzi mitos¢. Mitos¢, gdy jest dojrzata, jest uprzedza-
jaca, umie drugiego zaskoczy¢, jest przez drugiego nieprzewidziana.

Mitos¢ wzajemna to ostatecznie przyjazn. Przyjazn, ktéra jest kulminacyjnym
punktem milos$ci wzajemnej. Oznacza cieszenie si¢ wzajemnie podobienstwem, bo-
gactwem poszczegdlnych cztonkow wspdlnoty, odrebnosciami, oryginalnosciami,
dobrami, celami, Zyciem. Jezus nazywa nas przyjaciotmi i chce bysmy dla siebie byli
przyjaciolmi. Przyjazi oznacza wspolprace, rados$¢, porozumienie, rozumienie sie,
szukanie tego co laczy, gotowos¢ aby uczyni¢ dla siebie wszystko. Przyjaciele
wszystko maja wspdlne, dziela swoj dobytek — dobro jednego staje sie¢ dobrem dru-
giego. Jest to rownos¢ podobna do tej, ktora jest z Boga i zachodzi pomiedzy Osoba-
mi Trojcy Przenajswietszej. Dla nas ta przyjazn weryfikuje si¢ w przyjazni z Chrystu-
sem, a w Chrystusie, ktory jest Bogiem i czlowiekiem, przyjaznimy sie z Bogiem.
Musi by¢ przyjazn z Bogiem i cztowiekiem, niemozliwg staje si¢ przyjazn z Bogiem
bez przyjazni z cztowiekiem i przyjazn z cztowiekiem bez przyjazni z Bogiem. Jezus,
mowiac o przyjazni, nie nazywa nas juz stugami, ale przyjaciétmi, bo stuga nie wie,
co czyni. Przyjaciele wiedza o sobie wszystko, znaja sig, informuja si¢, dowiaduja sie
o sobie. Mito$¢ wzajemna oznacza zycie w przyjazni w coraz wigkszym kregu ludzi.
Wszystko inne jest prosta konsekwencja tego jednego.

ks. Roman Forycki SAC

Spotkanie Krajowe Ruchu ,Maitri”

Czestochowa 24.06.1994 r.
tekst autoryzowany
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MACIE BUDOWAC NA MOCNYM FUNDAMENCIE

Edyta: Ksiagdz ma kontakt z Ruchem od kilku lat. Pamigetam spotkanie animato-
réw jeszcze przy parafii Mitosierdzia Bozego na ul. Zytniej w Warszawie. Jak sig to
wszystko zaczelo?

Ksiagdz Roman: Kontakty z Ruchem zaczely si¢ od spotkan z Wojtkiem Zigba
i Marysia Fraczek, ktorzy przyjechali do mnie skierowani przez ks. Eugeniusza Kli-
minskiego z Radomia. Ksigdz Kliminski spytat, czy nie pomdgtbym Ruchowi, ktory
ma pewne trudnosci z akceptacja przez wladze koscielne. Zgodzitem sie. I tak sie
zaczeto. Spotkania w réznych punktach Warszawy - przy ul. Modliriskiej, Zytniej,
Pszczynskiej i Polski - spotkania animatoréw i Spotkania Krajowe i inne.

Edyta: Czy Ksigdz mial wczesniej jakies doswiadczenia w pracy z biednymi?

Ksiagdz Roman: Wedtug opowiadan mojej mamy mialem je juz od wczesnego
dziecinstwa. Czekolady, ktore dostawatem od rodzicow i osdb przywozacych towar
do sklepu ojca, szybko docieraty do najbiedniejszych dzieci z sasiedztwa. W czasie
studiow seminaryjnych chodzilem do najbiedniejszych domoéw w parafii, do suteren

i réznych , spelunek", aby wyszukiwac dzieci i mlodziez wymagajacych pomocy, aby
sie¢ nimi zaja¢. W czasie studidow na KUL-u systematycznie jako studenci nieslisSmy
pomoc materialng ludziom potrzebujacym, starajac sie dla nich zwtaszcza o artykuly
pierwszej potrzeby. Jako kaptan w roznej formie kontynuowatem tego rodzaju po-
moc, cho¢, przyznam sig, nie kazdy z proszacych o pomoc okazal si¢ prawdziwie
potrzebujacym. Na Pszczynskiej nawet myslatem o stworzeniu swego rodzaju acz-
nosci z biednymi, majac na uwadze to, ze mieszkal tam diecezjalny referent do spraw
duszpasterstwa charytatywnego. W Etku, gdzie pracuje obecnie, nie brak biednych,
ktdrzy przychodza pod drzwi Seminarium Duchownego, korzystaja z zupy i innych
form pomocy. Bardzo sie ciesze, ze ksiadz biskup ma w planie juz w najblizszym
czasie otworzy¢ osrodek stalej pomocy najbiedniejszym przy Kurii Biskupiej. Aktu-
alnie prowadzi starania o ludzi, ktérzy by poprowadzili ten osrodek. To nie znaczy,
ze Seminarium zwolni si¢ z odpowiedzialnosci za biednych. W Seminarium istnieje
zespot charytatywny alumnéw, ktérzy opiekuja sig, na ile ich sta¢, dzie¢mi potrzebu-
jacymi szczegoOlnej pomocy.

Edyta: Jak wptyneta na zycie Ksiedza wiez z Ruchem? Czy wnidst on co$ nowego,
zmienit?

Ksigdz Roman: Przede wszystkim potwierdzit on pewne moje przekonania! Byto
to okazjq do uswiadomienia sobie na nowo swego powotania jako powotania do mi-
tosci, tego, ze trzeba i8¢, gdzie sie jest najbardziej potrzebnym. W takim sensie wpty-
nal on w jakis sposéb na to, ze znalaztem si¢ w Etku. Pomdgt mi odejs¢ z miejsca,
gdzie jest wiele rak do pracy i i$¢ tam, gdzie jest ich mniej. Mysle, ze w jakis sposob
przyczynita si¢ do tego duchowos¢ ,,Maitri”.

Edyta: Jak Ksiadz widzi swoje miejsce w Ruchu?
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Ksiagdz Roman: Jestem teraz daleko, jakby na misjach czy w nowym ,Trzecim
Swiecie". Nie ma tu nikogo z ,Maitri”. Mniej jest dziatania. Raczej tylko modlitwa.
Kontakt o tyle, o ile zachodzi potrzeba. Dos¢ mocno absorbuje mnie Seminarium. To
nie znaczy, ze w Ruchu nie jestem obecny, ale jakby z koniecznosci inaczej. Moge w

ten sposob zrozumied, ze Ruch potrzebuje réznych form obecnosci.

Edyta: Jak z perspektywy czasu Ksiadz widzi sytuacje Ruchu? W jakim kierunku
idq zmiany?

Ksigdz Roman: Patrze na Ruch i jego cztonkéw pod katem wartosci, ktdre w nim
i w nich si¢ rodza. Jestem swiadkiem, jak udzial w Ruchu rozwija osobowosci i stuzy
religijnemu dojrzewaniu jego uczestnikow. To dla mnie, a mdéwie o tym osobom
trzecim, jest jednym z najmocniejszych i najbardziej przekonywujacych argumentow
za wartoscia Ruchu. Jego cztonkowie 1acza umiejetnie zdrowa poboznosé z prak-
tyczna postawa. W Ruchu nie ma niczego z egzaltacji i z deklaracji, ktdre nie maja
pokrycia w zyciu praktycznym. W poczatkach nawet dzialanie dominowalo nad
kontemplacja, ale szybko doszto do rdwnowagi w postaci spotkan formacyjnych,
adoracji i medytagji.

Niekiedy mozna bylo mie¢ wrazenie, Ze Ruch jakby sie zatrzymat, stracilt na eks-
pansji i zywotnosci. Tak mozna by sadzi¢, gdy bierze si¢ pod uwage jedynie aspekt
iloSciowy i zewnetrzne dziatanie. Gdy jednak za wazniejsza sprawe potraktuje sie
jakos¢, gdy zdecydowanie postawi si¢ na mitos¢ jako najwazniejsze kryterium oceny
Ruchu, wtedy pozorny kryzys moze okazac si¢ kryzysem rozwoju. Bo zwykle ilo$¢
i jakos¢ maja sie do siebie w stosunku odwrotnie proporcjonalnym.

Wydaje sig, ze aktualnie Ruch przechodzi kryzys rozwoju, to znaczy rodzi sie
w nim co$ nowego, a to jest zawsze trudne. W tym czasie od jego cztonkéw szcze-
goélnie duzo si¢ wymaga. Jest to wezwanie, aby wznosic sie na szczyty swoich moz-
liwosci, aby nie zadowoli¢ si¢ przecigtnoscia. Jest to jakie§ prawo rozwoju réznych
form autentycznego zaangazowania si¢ w zycie Kosciota. W trudnych poczatkach
kazdego dziela rodza si¢ wielkie osobowosci, ktore sprawiaja, ze do tych poczatkéw
potem weciaz si¢ wraca. Jezeli Ruch ma by¢ trwala wartoscia Kosciota, to musi mie¢
takze lata swojego chrztu i bierzmowania, to musi zrodzi¢ takie osobowosci. Tak by-
fo w poczatkach chrzescijanstwa. Tak jest zawsze, gdy ma miejsce nowe odczytanie
swojej chrzescijaniskiej obecnosci w Kosciele.

Edyta: Wiele dyskusji wywotuje obecnie w Ruchu sprawa charyzmatu, jego ro-
zumienia i przezywania przez uczestnikéw. Czym jest zatem charyzmat?

Ksiadz Roman: ,,Charyzmat" to termin, ktéry posiada wiele znaczeri. W znacze-
niu najbardziej ogdlnym to zdolnos¢, umiejetnosé, oczywiscie w kierunku tworzenia
i czynienia dobra. W znaczeniu religijnym to przede wszystkim dar, ktéry Bog daje

cztowiekowi, aby nim stuzyt innym ludziom.

Mozna moéwic o charyzmatach zwyczajnych, to znaczy czesto spotykanych umie-
jetnosciach w kierunku dobra i o charyzmatach nadzwyczajnych, wyjatkowych, kto-
rymi obdarzone sa tylko niektore jednostki, jak np. proroctwo, dar czynienia cudow,
dar jezykdw, itp.
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Oproécz charyzmatow indywidualnych istnieja charyzmaty wspdlnotowe, w kto-
rych uczestnicza czlonkowie wspdlnoty czy ruchu, ktéry ma swoj charyzmat. Chary-
zmat ten pochodzi albo od zatozyciela albo od samej grupy zatozycielskiej. Jego ce-
cha charakterystyczna jest to, ze w nim identyfikuja si¢ cztonkowie danej wspdlnoty
czy ruchu.

Do rozpoznania tego charyzmatu zatozycielskiego prowadzi dwojaka droga. Jed-
na — przez poznanie charyzmatu zatozyciela, wyrazajacego si¢ w jego pismach i dzie-
tach, i druga — przez odczytanie go w historii i rozwoju danego dzieta, w zywych
ludziach, tworzacych te historie. Charyzmat zaltozyciela i tych, ktérzy nim zyja to
jeden i ten sam charyzmat.

Edyta: Wobec tego, czy charyzmat jest czyms statym, czy tez jego rozumienie mo-
ze ulega¢ zmianom?

Ksiadz Roman: Charyzmat jako dar w zasadzie jest niezmienny. Dlatego stusznie
mowi si¢ o wiernosci charyzmatowi. Gdy jedno z zatwierdzonych zgromadzen za-
konnych chciato zmieni¢ swoj charyzmat, papiez miat odpowiedzie¢: sint ut sunt aut
non sint, tzn. niech pozostana tacy, jacy sa albo niech nie beda wcale. Bog jest wierny
temu, co daje i chce, aby cztowiek byt tez wierny. Wiernos¢ jednak nie jest statyczna.
Towarzyszy jej coraz lepsze i glebsze rozumienie charyzmatu. Ma ono charakter zde-
cydowanie dynamiczny. W tym sensie charyzmatu nie formutuje si¢ raz na zawsze
dla wszystkich czasow. Nawet zakony o bardzo surowej regule od czasu do czasu
przeredagowuja swoje konstytucje. Takie generalne przeredagowanie wszystkich
konstytucji zakonnych miato miejsce w czasie zwigzanym bezposrednio z Soborem
Watykanskim II. Dokonato si¢ wtedy tak zwane aggiornamento, to jest przystosowa-
nie réznego rodzaju przepisdéw do dzisiejszych czaséw. Przystosowanie to polega na
nowym rozumieniu sposobow realizacji misji Kosciota, na uwzglednieniu nowych
warunkow i okolicznos$ci, na wyjsciu na przeciw nowym potrzebom. Jezeli by tego
nie uczyniono, charyzmat stalby si¢ czyms$ archiwalnym i nieaktualnym.

Faktycznie jednak nie charyzmat si¢ zmienia, ale zmienia si¢ jego rozumienie. Na-
stepuje swego rodzaju poglebienie charyzmatu poprzez odczytywanie znakow cza-
su, wezwan Kosciota do bardziej skutecznego udziatu w jego misji. Zmiana ta moze
polegac na przesunieciu akcentow lub na szerszej jego interpretacji. Tak np. zreinter-
pretowalo swoj charyzmat zgromadzenie od wykupu niewolnikéw, pojmujac nie-
wolnictwo szeroko jako réznego rodzaju niewole i uzaleznienia od nalogow, w jakie
popadaja ludzie. Powstato pogtebione pojecie wykupu z niewoli i nowe spojrzenie
na metody do tego prowadzace.

Tak wiec tak zwana zmiana charyzmatu to wlasciwie jedynie poszerzenie wia-
snego spojrzenia na charyzmat, poszerzenie wlasnych horyzontéw myslowych, wy-
zbycie sie spojrzenia zbyt ciasnego. Realizacja charyzmatu wymaga tego nieustannie.
Oczywiscie interpretacja ta nie ma charakteru indywidualistycznego. Nie moze by¢
tak, ze kazdy na wlasna reke interpretuje sobie charyzmat wspodlnoty czy ruchu. Do
tej interpretacji powolane sg okreslone gremia. Wyraza sie to w konkretnych uchwa-
tach, ktére wyrazaja wole zdecydowanej wiekszosci.
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Edyta: Czy zatem naturalne sa nasze dyskusje dotyczace rozumienia charyzmatu?
Ksiadz Roman: W Kosciele zawsze istnialy dyskusje i w zwiazku z tym zbieraly
sie sobory, synody. Wowczas jedne interpretacje przyjmowano, inne — odrzucano.

Tam znajdywano odpowiedZ Kosciota na znaki czasu, tam interpretowano jego ak-
tualna misje.

Podobnie w Ruchu dyskusja jest czyms normalnym. Nikt nie chce ze swoim my-
Sleniem by¢ poza Ruchem. Kazdy chce, aby to, co robi, bylo wyrazem realizacji cha-
ryzmatu Ruchu. Jezeli istnieje rozbieznos$¢ zdan, to trzeba rozstrzygna¢, czy sa to
dwie sprzeczne interpretacje, tak, ze przyjmujac jedna, odrzuca si¢ druga, czy tez sa
to dwie interpretacje, ktdre wzajemnie si¢ uzupelniaja i wspieraja. Na przyktad
w Kosciele istniejg rézne szkoty teologiczne, w ktérych roznie interpretuje sie stosu-
nek taski do wolnej woli czlowieka. Kosciol akceptuje pluralizm tego rodzaju i jest
rzecza normalna, ze taki pluralizm co do rozumienia witasnego charyzmatu moze
istnie¢ w Ruchu. Nie jest to wtedy naruszenie jednosci, ale bogactwo jednosci w roz-
norodnosci.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze gtéwna troska , Maitri” jest Trzeci Swiat.
Ale co to jest Trzeci Swiat? Czy sa to tylko Indie? Czy tez jest to Trzeci Swiat, ktory
istnieje tam, gdzie Zzyja i umierajq najbiedniejsi? Na pewno nie mozna negowac tej
interpretadji, ze Trzeci Swiat jest w Indii. Ale czy mozna negowa¢ inne interpretacje,
zwlaszcza, gdy wezmie sie¢ pod uwage stwierdzenie Matki Teresy z Kalkuty, ze
,Kalkuta jest wszedzie"?

Edyta: RozeznawaliSmy na Zgromadzeniu Ogolnym problem charyzmatu.
StwierdziliSmy, ze w jego centrum jest pomoc najbiedniejszym. To jest najistotniej-
sze.

Ksiagdz Roman: Ogromnie si¢ ciesze z takiego spojrzenia. Wzrok , maitrowcow”
szuka najbiedniejszych. Jednych to poszukiwanie zaprowadzi osobiscie na ulice Kal-
kuty w Indii, innych — zaprowadzi do magazynow, gdzie wyrazem kontaktu z naj-

biedniejszymi sa wysylane paczki, innych jeszcze do ludzi umierajacych na naszych
polskich poddaszach, suterenach, a nawet w tak zwanych patacach, a jeszcze innych
— do najbiedniejszych duchowo, zagrozonych nie tylko nieszczesciem $mierci, ale
i nieszczesciem wiecznym. Siostry Misjonarki Milosci szczegdlna czcia otaczaja Mat-
ke Boza Fatimska, ktéra nawotuje do ratowania najbiedniejszych pod wzgledem du-
chowym. I mysle, ze to ratowanie tez jest jakas czastka charyzmatu ,Maitri”. To
znajduje si¢, cho¢ mato wyraznie, w Statucie Ruchu. Czlowiek jest calodcig i catego
czlowieka trzeba ratowacd. A takich moralnie najbiedniejszych jest petno wokoto.
Kazdy , maitrowiec” powinien odpowiedzie¢ sobie na pytanie, kto jest dla mnie naj-
biedniejszy i komu moge, powinienem nies¢ pomoc. Moze by¢ tak, ze dla jednego
i tego samego czlowieka wszystkie kategorie najbiedniejszych sa przedmiotem nie
tylko troski, ale i zaangazowania. ,Maitrowiec” w swoim zaangazowaniu na rzecz
najbiedniejszych nie stawia sobie granic. Pyta jedynie, ktéra pomoc jest bardziej sku-
teczna i do ktdrej jest bardziej przygotowany i zdolny. Jest to zwlaszcza wtedy aktu-
alne, gdy mozliwo$ci pomocy materialnej sa bardzo ograniczone. W tym sensie cha-
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ryzmat nie ma takze ograniczen terytorialnych. Nie znam w Kosciele takiego chary-
zmatu, ktoryby ograniczat sie do jakiegos kraju czy kontynentu. On jest dany dla ca-
tego Kosciota, dla kazdego czlowieka. I jest rzecza normalng chciec¢ stuzy¢ wszystkim
ludziom.

Edyta: Czyli rozwdj Ruchu nastepuje prawidiowo?

Ksiadz Roman: Sadzg, ze tak. To jest normalne, ze zaczeto si¢ od bardzo konkret-
nej odpowiedzi na bardzo konkretne potrzeby, w konkretnym miejscu i czasie. To
byt etap niezbedny i ten sposdb dziatania pozostanie na zawsze charakterystyczna
cecha Ruchu. Ale potem doszly nowe elementy. Charyzmat od poczatku nie byt za-
twierdzony przez Koscidt, mogly wiec dochodzi¢ nowe jego aspekty bez pytania Ko-
Sciofa o zdanie. Gdyby charyzmat w okreslonej formie byl zatwierdzony od poczat-
ku, wtedy nie nalezatoby bez uzgodnienia tolerowac¢ innych zaangazowan niz to je-
dyne, ktore bylo na poczatku. Ale bylo inaczej i dlatego Ruch w praktyke swego

dziatania wpisal poszerzone rozumienie terminu ,najbiedniejsi”. Patrzac z perspek-
tywy na stosunek wladz koscielnych do Ruchu wydaje sig, ze wlasnie to zbyt waskie
rozumienie charyzmatu bylo powodem zastrzezern wysuwanych pod adresem Ru-
chu. Osobiscie sam zetknatem sie z taka sytuacja, ze brak zaangazowania w dziatania
parafii byl powodem wymowienia wspolnocie Ruchu miejsca dla jego dziatalnosci.
Ruch, majac wlasny charyzmat, nie moze nie liczy¢ si¢ z zasadami, ktore obowiazuja
wszystkie ruchy w Kosciele. A do nich nalezy miedzy innymi obowiazek angazowa-
nia sie¢ przede wszystkim w parafie. Ruch przede wszystkim powinien da¢ swiadec-
two swojemu charyzmatowi w parafii, w ktorej dziata. To nie znaczy, ze ma si¢ prze-
stawic¢ i dziata¢ tylko dla parafii, ale to, Ze powinien parafi¢ wciagna¢ jakby w swdj
charyzmat i razem z parafianami pomagac najbiedniejszym w parafii i w dalekich
krajach Trzeciego Swiata. Powolanie bowiem chrzescijaniskie realizuje si¢ przede
wszystkim wobec najblizszych, i kto to potrafi, nadaje sig, aby is¢ dalej. Ciesze sig, ze
do takiego rozumienia swojego charyzmatu Ruch coraz bardziej dojrzewa.

Edyta: Jakie widzi Ksigdz perspektywy dla Ruchu?

Ksiadz Roman: Jezeli Ruch bedzie otwarty na dziatanie Ducha Swietego, widze
jego przyszto$¢ bardzo optymistycznie. Dzis jak nigdy potrzebne jest swiatu i Koscio-
fowi swego rodzaju sumienie, ktdre przypomina, co w ludzkim dziataniu jest naj-
wazniejsze. W charyzmacie ruchu wlasnie to najwazniejsze si¢ zawiera. W nim za-
warta jest najwazniejsza odpowiedz na wezwania wspolczesnosci.

Edyta: Czym moze by¢ nasz Ruch w Kosciele powszechnym?

Ks. Roman: Kosciét powszechny jak nigdy potrzebuje ludzi, ktérzy odczytuja
i realizuja bardzo wazne, a jednak zaniedbane odcinki jego misji. Takimi ludzmi sa
i moga by¢ cztonkowie Ruchu ,Maitri”. Nie podejmuja oni programowo nauczania,
nawet religijnego, bo w te dziedziny zaangazowanych jest wiele instytucji i ruchow.
Podejmuja z cala swiadomoscia waznosci sprawy zaniedbane dziedziny mitosci.
Oczywiscie nie czyniq tego jako jedyni, ale Swiadomie wyszukujac najbiedniejszych,
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czynig to jako nieliczni. W ten sposob tworza jakby platforme wspdtdziatania nie
tylko ludzi réznych wyznan, ale i ludzi r6znych religii, a nawet niewierzacych.

Mozna powiedzie¢, ze w ten sposdb ,Maitri” zaklada jakby fundamenty pod no-
wa ewangelizacje i pod cywilizacje mitosci, ukazujac wlasciwg perspektywe dziatan
Kosciota, ktorego misja jest kontynuacja misji Chrystusa. Da¢ poznac¢ swiatu Kosciot
od tej strony to dzi$ jedna z najwazniejszych spraw ewangelizacyjnych, to swego ro-
dzaju warunek skutecznej ewangelizacji. Cztowiek najpierw musi dozna¢ mitosci,
aby mogt przyja¢ Stowo. Na ten porzadek dziatania ewangelizacyjnego wskazuje
,Maitri”. W tym sensie Ruch uwrazliwia Kosciél na same fundamenty skutecznej
ewangelizacji $wiata. Dzi$ nowej ewangelizacji potrzebne sa te fundamenty. Opory,
na jakie natrafia ewangelizacja, dzi$ maja swe zrddlo najczesciej w braku tych fun-
damentow. Ci, ktérzy nie doznali mitosci, nie uwierza Milosci, zadne stowo o mitosci
nie bedzie przekonywujace. W tym sensie ,,Maitri” przyczynia si¢, do nowego od-
krycia znaczenia mitosci w zyciu ludzkim, zwtaszcza wobec tych ,najmniejszych",
i mozna powiedzie¢, ze Kosciol Powszechny ceni tego rodzaju dar najwyzej.

z ks. Romanem Foryckim SAC
rozmawiata Edyta z Bialegostoku
tekst autoryzowany
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DUCHOWOSC EUCHARYSTYCZNA CZEONKOW RUCHU ,,MAITRI”

Moje wystapienie ma dwie zasadnicze cze$ci: pierwsza to czes¢ ogolna, rozwaza-
nie o duchowosci eucharystycznej w Kosciele, bo jest to cos nowego z okazji Roku
Eucharystycznego. Druga — jest to proba mowienia o duchowosci eucharystycznej
specyficznej dla Ruchu Solidarnoéci z Ubogimi Trzeciego Swiata ,Maitri”. Podstawa
tego wystapienia sa dokumenty ogdlne na temat Eucharystii, a z drugiej strony zywe
dokumenty, ktorymi sg cztonkowie ruchu, ich zycie i dziatalnos¢.

Czes¢ I — duchowos¢ eucharystyczna w Kosciele

Moéwiac o duchowosci eucharystycznej w Kosciele, trzeba sobie uswiadomic, ze
wypowiedzi urzedowe na ten temat maja stosunkowo niedawna tradycje, cho¢ du-
chowos¢ eucharystyczna jest tak dawna, jak dawna jest Eucharystia. Jeszcze w roku
2003 o tej duchowosci méwit dog¢ niewyraznie Ojciec Swiety Jan Pawet IT w swoim
liScie apostolskim Spiritus et sponsa z okazji 40-lecia Konstytucji o Liturgii Soboru Wa-
tykanskiego II. Wyrazil tam Zyczenie, aby w Kosciele rozwijata si¢ duchowos¢ litur-
giczna, aby liturgia byta wsparciem dla zycia, aby nadawata temu zyciu sens, aby nie
sprowadzala si¢ do czysto zewnetrznego rytualizmu, obrzedowosci, lecz rozwijata
autentyczny kult duchowy. I to zyczenie dotyczace calej liturgii skierowane jest
przede wszystkim pod adresem sprawowania liturgii eucharystycznej. Chodzi o to,
by nie ograniczac¢ si¢ jedynie do jej sprawowania, ale by byla ona rowniez przezywa-
niem tajemnicy, nie tylko wyznawaniem tajemnicy, ale odnawianiem w niej wlasne-
go zycia.

To zyczenie i oczekiwanie w sposdb wyrazny skierowatl stuga Bozy Jan Pawet II
pod adresem uczestnictwa w Eucharystii w swoim liscie apostolskim Mane nobiscum
Domine. Byt to jeden z ostatnich ,spiewoéw duchowych” Jana Pawta II. Mowiac o Ro-
ku Eucharystii, wyrazil w nim nastepujace oczekiwanie: gdyby owocem tego roku
bylo chocby tylko ozywienie we wszystkich wspdlnotach chrzescijariskich sprawo-
wania Mszy Swietej, poswiecenie wiecej czasu i uwagi adoradji eucharystycznej poza
Msza, to ten rok taski spetniatby poktadane w nim nadzieje. Konkretnie wedtug Jana
Pawta II oznaczato to rozwinigcie w sobie taski potrzebnej do realizacji r6znych po-
wotan: duchownego, konsekrowanego, swieckiego, i to w réznych sytuacjach — rado-
snych i smutnych, w realizowaniu wlasnych plandéw, rozwigzywaniu problemow,
dawaniu $wiadectwa, itd. Ten watek podejmuje i wprost mowi o potrzebie ducho-
wosci eucharystycznej — poswieca jej caly rozdzial dokument Kongregacji do Spraw
Kultu Bozego i Dyscypliny pt. Rok Eucharystii. Wskazania i propozycje. Jest to bardzo
wazny, moim zdaniem, dokument, poniewaz zawiera w sobie i podkresla znaczenie
Eucharystii w perspektywie swietosci. Wedlug tego dokumentu Eucharystia czyni
nas swietymi i nie mozna praktykowac swietosci niezakorzenionej w zyciu euchary-
stycznym. W sposob bardzo wyrazny i bez ogrodek postawiona zostata tu sprawa
swietosci kazdego chrzescijanina, do ktorej wezwal w sposdb szczegdlny Jan Pawet 11
w liscie apostolskim Novo millenio ineunte. Czym wedlug tego dokumentu jest du-
chowos¢ eucharystyczna? Najkrocej mowiac, jest to duchowos$¢ nastawiona na Eu-
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charystie, karmiaca sie nig, z niej wyrastajaca, nieograniczajaca si¢ do ptaszczyzny
czysto obrzedowej. Jest to duchowos$¢ programujaca zycie, niezamykajaca si¢ w Scia-
nach kosciota, lecz wychodzaca w zycie tego, kto uczestniczy w Eucharystii. Ze-
wnetrzne postawy eucharystyczne, ktorych uczymy si¢ podczas celebracji, jak mowi
ten dokument, sa pielegnowane w zyciu. To, czego si¢ uczymy w Eucharystii,
uczestniczac w niej, ma by¢ pielegnowane w zyciu. Jest to duchowos¢, ktora przenika
nasza codziennos¢, przenika prace, relacje z ludzmi, tysigce spraw, ktérymi sie zaj-
mujemy. Taka duchowos¢ cechuje swietych. Omawiany dokument zaprasza w spo-
sOb wyrazny, abysmy uczeszczali do szkoty swietych. Jest to szkota, w ktorej naucza
si¢ nie tylko teorii. Zreszta Ruch uczeszcza do szkoty swietych, karmiac si¢ przykla-
dem i wskazodwkami miedzy innymi blogostawionej Matki Teresy z Kalkuty. Otoz
uczy ona nie tylko przyzywania tajemnicy obecnosci Chrystusa, lecz takze dzielenia
sie nig z drugimi. I tu dotykamy zasadniczego elementu duchowosci eucharystycznej
— ksztattowania postaw, jakich uczy Jezus obecny w Eucharystii. Uczy nas przede
wszystkim prawidtowego stosunku do samego siebie, rozumienia siebie, wlasciwego
spojrzenia na wilasne zycie i nadawania temu zyciu sensu, glebokiego sensu. Tak si¢
dzieje, kiedy uczestnik Eucharystii czyni to samo, co czyni Jezus nie tylko w czasie
liturgii, ale i poza liturgia — staje si¢ on wtedy Tym, Kogo nasladuje. Udziat w Eucha-
rystii wymaga wiec, aby pilnie obserwowac, co czyni Jezus i dlaczego to czyni, gdy
sprawuje Eucharystie. To jest najglebszy sens uczestniczenia w Eucharystii! W Eu-
charystii spotykamy sie z Jezusem zapracowanym, Jezusem poswiecajacym sie az do
ofiary ze swojego zycia, poswiecajacym si¢ dla cztowieka, jego zbawienia, dla odbu-
dowania jego milosci, dla jego szczescia. Doswiadczajac takiego Jezusa w Euchary-
stii, czy mozna nie zapragna¢ prowadzenia zycia podobnego jak On? Gdy Jezus
moéwi w Ewangelii o poswieceniu si¢ milosiernego Samarytanina, oczekuje od nas
podobnego postepowania.

W Eucharystii jest wiec miejsce na ofiarowanie wzorem Jezusa Bogu Ojcu swojej
pracy — konkretnie owocow tej pracy. A patrzac na prace i poswiecenie Jezusa, rodzi
sie¢ pragnienie, aby ja udoskonalaé, aby poswieceniu swojemu nie stawiac granic, tak,
jak to czyni Jezus. Tak wigc w kazda Eucharystig nie tylko wchodzi owoc naszej pra-
cy, ale z kazdej Eucharystii my wychodzimy zdecydowanie inni, kiedy w niej auten-
tycznie uczestniczymy. Wykonujemy jeszcze wigeksza prace, jeszcze lepiej, z podobna
motywacja i w podobnej formie, jak to czyni Jezus, tak, aby stuzyta nie tylko rozwo-
jowi naszej osobowosci, ale takze tym wszystkim, ktérzy naszej osobowosci potrze-
buja. Z duchowoscia eucharystyczna wiaze sie wiec Scisle duchowos¢ pracy ludzkiej
— to co tak mocno kiedys podkreslal stuga Bozy, kardynat Stefan Wyszynski w swojej
ksiazce Duch pracy ludzkiej. W kontekScie Eucharystii praca nasza staje si¢ bowiem
powotaniem, wspdtpraca z Bogiem, stuzba Boza. Taki duch pracy rodzi si¢ w ramach
dobrze przezywanej Eucharystii. Tak pojeta praca nie lgka si¢ ofiary, nie leka si¢ wej-
Scia na szczyt wolnosci, ktéra jest ofiara z siebie. Widok ofiary Jezusa budzi
w uczestnikach Eucharystii prawdziwego ducha ofiary. Uczestniczac wiec w Eucha-
rystii, stajemy sie¢ zdolnymi do prowadzenia zycia ofiary, do pokonania trudnosci,
ktore stajg nam na tej drodze, do przetrwania najciezszych chwil, wychodzenia
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z nich zwycigsko. W tym sensie Jan Pawet II nazwat Eucharystie sakramentem sity
przebicia — o tym méwil do mlodziezy w ramach Kongresu Eucharystycznego, gdy
odbywatl si¢ on w Polsce. Mlodym zyczyl, aby Eucharystia taka byta zwlaszcza dla
tych, ktorym najtrudniej przyszto sie przebija¢. Takim sakramentem byta Eucharystia
dla $wietych, takim sakramentem byla przede wszystkim dla Matki Teresy. W wielu
przypadkach nie wyobrazata sobie ona w ogodle poswiecenia si¢ sidstr swoich bez
udzialu w Eucharystii, bez adoracji eucharystycznej.

Eucharystia pokazuje, co Bog dla nas uczynil, a to znaczy, ze budzi tez nasza po-
stawe wdziecznosci nie tylko wobec Boga, lecz takze wobec ludzi. Duchowos¢ eu-
charystyczna jest wyraznie duchowoscia dzigkczynienia — Eucharystia to po grecku
dziekczynienie. Jest to skuteczny srodek na zwalczanie wszelkiego rodzaju pretensjo-
nalnosci, ktéra nosimy czesto w sobie, w chwilach przeciwienistw, niepowodzen ona
naprawde jest srodkiem niesamowitym. Jan Pawet II przykladem wlasnego Zycia
pokazuje, ze kazda okolicznos¢ jest stosowna, aby za nia dziekowac. Ile dziekczynie-
nia bylo i jest z okazji rowniez odbywajacego si¢ w naszej ojczyznie Papieskiego
Dnia! Ojciec Swiety byt cztowiekiem dzigkczynienia. W swoich przeméwieniach nie
pominal zadnej sposobnosci, aby dziekowac. Z tej wdziecznosci rodzi sie wigc goto-
wos¢, aby czynic to samo innym, co Jezus uczynit nam.

Duchowo$¢ eucharystyczna jest zatem w gruncie rzeczy duchowoscia naslado-
wania Jezusa, tym, co jest podstawowe w naszym zyciu chrzescijanskim — naslado-
waniem Jezusa obecnego w Eucharystii. Zwykle, gdy méwimy o nasladowaniu Jezu-
sa, czesto myslimy o nasladowaniu historycznego Jezusa. Ale Jezus Eucharystyczny
jest nam najblizszy, wtasnie On jest realnie dla nas obecny tu w Eucharystii i On chce
by¢ nasladowany. Mamy nasladowac¢ Jezusa pokornego. Z obecnoscia eucharystycz-
na wiaze si¢ ogromna pokora — Jezus nie tylko nie poczytat sobie za ujme, aby przy-
ja¢ ludzkie ciato, ale takze posta¢ Chleba i Wina, po prostu taka posta¢, z ktorg kazdy
moze zrobié, co chce, moze ja nawet sponiewiera¢. Wydal si¢ na nasza dobra i zla
wole. Mamy nasladowac Jezusa, ktory ukazuje nam postawe milczenia, wielkiego
stuchania, wstuchania sie¢ w ludzkie prosby, ludzkie oczekiwania, ludzkie bole. Jest
to stuchanie zwielokrotnione w réznego rodzaju Jego obecnosci eucharystyczne;.
Wszedzie jest, zeby stucha¢ — przede wszystkim. , O milczaca Hostio biata” — $pie-
wamy w jednej z pie$ni eucharystycznych. Jezus zawsze obecny wsrod ludzi, nie-
uciekajacy od ludzkiej nedzy, cho¢ doswiadcza ludzkiej niewdziecznosci, leczacy
ludzkie rany, wybaczajacy, odpuszczajacy ludzkie grzechy, oswiecajacy umyst czto-
wieka, aby nie btadzil, aby nie pomylit drogi, rozpalajacy serce, wyprowadzajacy
z ozieblosci, z dretwoty, Jezus, ktéry po prostu karmi czlowieka, prawdziwy Pokarm
kazdego, kto si¢ z Nim spotka, nie tylko sfowem karmi, ale i swoim Cialem i swoja
Krwia. Daje siebie na pokarm, aby cztowiek nie ustat w drodze, tak jak karmit kiedy$
glodnych i pokazuje, ze to jest nasze powotanie — my tez mamy karmic¢ glodnych,
pomnazac swojq obecnos¢, zwielokrotniac jg jak On, wiedzie¢, Ze jezeli karmimy, to
chleba starczy dla wszystkich, tego ziemskiego i niebieskiego. Jest to Jezus, ktory bu-
dzi i rozwija wiare, nadzieje i mitos¢, ktdry jest blisko nas, nie tylko w uroczysty spo-
sOb w jakiej$ wizycie, ale na state zamieszkuje z nami. Jest to Obecno$¢, ktdra nikomu
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nie przeszkadza, nie jest niebezpieczna, lecz pozadana, bardzo oczekiwana, upra-
gniona. Po prostu — nie ma lepszego sposobu bycia miedzy ludZzmi niz Obecnos¢ Eu-
charystyczna. Jezus, ktory w ten sposob jest szczegdlnym darem dla cztowieka, chce,
abysmy my, ludzie Eucharystii, stali si¢ darem dla czlowieka — nie tylko naszym
ludzkim darem, ale Boskim, nie tylko ziemskim, ale niebieskim, nie tylko w chwale,
ale i w upokorzeniu. W tym duchu utrzymany jest tez list Episkopatu na Rok Eucha-
rystii, wedtug ktérego sprawdzianem naszego uczestnictwa we Mszy Swietej jest
budowanie spoteczenistwa bardziej sprawiedliwego, braterskiego. Konieczne jest
wyijscie naprzeciw ludzkim biedom: utracie pracy, brakowi godziwego wynagrodze-
nia, wyjscie naprzeciw chorym, osamotnionym, cierpiacym z réznych powoddéw. Do
tego nawiazuje nowy rok duszpasterski — do wyjscia najbardziej potrzebujacym.

A nasladujac Jezusa Eucharystycznego — co jest najwazniejsze i najistotniejsze —
przemieniamy si¢ w Niego. Jest to niesamowite — to tajemnica swigtosci. Podkreslaja
to Ojcowie Kosciota: przemieniamy sie¢ w Tego, Kogo przyjmujemy. Ten Pokarm nas
przemienia. Coraz bardziej utozsamiamy sie¢ z Jezusem, stajemy si¢ po prostu Eucha-
rystig, nowymi ludZzmi, wchodzimy w najlepszy sposob bycia — nie tylko na ziemi,
ale i w niebie. Eucharystia uczy nas najpigkniejszego sposobu istnienia i zycia, roz-
wiazuje problem sensu zycia, z ktéorym boryka sie czesto czlowiek, uczy, jak prze-
zwyciezy¢ smier¢, grzech. To wszystko dokonuje si¢ na naszych oczach. Chesterton
kiedys powiedziat: ,Dopdki nie znajdujemy sie w najglebszej ciemnosci, nie mozemy
zachwycac si¢ $wiattem, dopoki nie wyobrazamy sobie nicosci, nie mozemy nalezy-
cie oceni¢ zwycigstwa Boga.” To znaczy miec¢ nadzieje, kiedy wszystko dokota jest
beznadziejne. Inaczej nadzieja nie jest w ogole cnota. Wlasnie w tym kontekscie,
w tym kontrascie Eucharystia ukazuje swdj wielki blask i perspektywe Zycia — jest to
rzeczywiscie sakrament sensu zycia. Kiedys, z okazji wspomnianego juz Kongresu
Eucharystycznego, méwil Jan Pawet II, ze wielu ludzi zyje dzi$ na progu frustracji
wywolanych réznymi okolicznosciami wspodlczesnej egzystencji. Czy jest wyjscie
z tego stanu ducha, pytat wtedy Papiez. Czy jest dla cztowieka jakas droga? Droga
jest wlasnie Ten, ktéry umilowat do konca, droga jest Eucharystia — sakrament tej
mitosci.

Nic wiec dziwnego, ze postulat duchowosci eucharystycznej staje sie jednym
z bardzo istotnych postulatéw zawartych w dokumencie roboczym XI Zwyczajnego
Zgromadzenia Biskupow, ktore odbywa sie wlasnie w tym czasie w Watykanie. We-
dtug tego dokumentu z Eucharystii wyrasta cata moralnos¢ chrzescijaniska, jak row-
niez $wieto$¢, misja chrzescijaniska wobec Swiata. Pojawia sie tu pordwnanie — tak jak
latoro$l wyrasta z winnego krzewu, tak z Eucharystii wyrasta cate postepowanie
czlowieka. Martyria bowiem, czyli $wiadectwo, oraz diakonia, czyli stuzba, to nor-
malne przediuzenie Eucharystii jako liturgii. Z taka duchowoscia nie da si¢ pogo-
dzi¢, mowi ten dokument, przyjmowania Komunii Swigtej i zarazem negowania za-
sadniczych zrebdéw nauki Kosciola, tolerowania zachowan, ktore sa z nigq niezgodne,
to jest akceptacja aborgji, dziatania przeciwne pokojowi. Nalezy do nich réwniez ko-
rupcgja w réznych formach i na réznych poziomach, brak dazenia do prawdy, kamu-
flowanie prawdy, zaciemnianie prawdy, niekierowanie sie nia w zyciu. Wedtug tego
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dokumentu moc Eucharystii przejawia si¢ w owocach nowego zycia, w postawach,
ktore dokument nazywa eucharystycznymi — w stylu Zycia, podejmowaniu nowej
ewangelizacji, budowaniu nowej cywilizacji, w sposobie bycia. Jest to propozydja,
ktdra mozna okreslic jako propozycje wielkiej komunii. I tu juz dotykam tego, co jest
specyficzne dla Ruchu , Maitri” — solidarno$ci, wolnosci, poszanowania dla osoby,
a takze postulatu nadziei, zaufania. Jest to kontrpropozycja wobec swiata niesolidar-
nego, uzaleznionego coraz bardziej od technologii, naznaczonego miedzynarodo-
wym terroryzmem oraz wieloma formami przemocy i wyzysku. Jest to propozycja
ogolnoludzkiej jednosci tak upragnionej przez Jezusa, tak pilnej, aby swiat uwierzyt.
Jezus traktuje te jednos¢ jako warunek wiary swiata. Aby ta jedyna, jak uzywa po-
rownania, tunika Jezusa, tkana z gory do dotu stata sie catoscia, aby sie¢ rybakéow
ludzi przestala by¢ dziurawa, porwana, nieprzynoszaca owocow. Nie wypelni sie
pragnienie Jezusa, aby sprowadzi¢ do owczarni inne Jego owce, aby te owce mogly
by¢ nazwane tez naszymi, dopoki nie bedzie rozwijata si¢ duchowos¢ eucharystycz-
na. Dlatego jej promowanie jawi si¢ jako podstawowy warunek realizacji naszej
chrzescijanskiej misji wobec swiata. Dlatego Eucharystia nie moze by¢ na marginesie
zycia ludzkiego. Dlatego przezywanie Eucharystii nie moze ograniczac si¢ tylko do
polgodzinnej czy godzinnej liturgii. Cate zycie powinno by¢ przenikniete duchem
Eucharystii, jakby utkane z tych eucharystycznych postaw.

Czes¢ I — duchowos¢ eucharystyczna cztonkéw Ruchu , Maitri”

Wiasciwie to wszystko, co zawiera si¢ w duchowosci eucharystycznej w Kosciele,
odnosi si¢ takze do Ruchu. Istnieje mimo wszystko specjalna racja, aby moéwic o du-
chowosci eucharystycznej Ruchu ,Maitri”. Tyle nasuwa sie tu refleksji, Ze nie mozna
pominac tego tematu. Kazdy ruch w Kosciele ma swoja specyfike nie tylko w podej-
mowanych swoich zadaniach, ale takze w duchowosci. Dokument Mutuae relationes
dotyczacy charyzmatu zalozycielskiego, wigc dotyczacego catych grup ludzkich nie
pojedynczej osoby, powiada, ze do tego charyzmatu naleza strukturalnie trzy ele-
menty: okreslone zadania, duchowos$¢ oraz natura tego instytutu.

Co nalezy do uprzywilejowanych postaw cztonkéw Ruchu ,Maitri”? Otoz jedna
z nich niewatpliwie jest postawa dzielenia si¢ z potrzebujacymi tym, co posiadaja.
Eucharystia jest dzieleniem si¢. To jest dar, to umiejetnos¢ bycia darem dla innych.
To nie tylko pokarm dla nas — ona jest po to, abysmy zanies$li ten pokarm glodnym.
Taka jest logika Eucharystii. Dawniej roznoszono Eucharystie tym, ktéry nie mogli
wzia¢ w niej udzialu — czynili to nawet swieccy. Eucharystia znaczy, ze mamy sig
podzieli¢ z innymi tym, co przezywamy w naszym kontakcie z Bogiem: ustyszanym
stowem, ale nie tylko stowem, lecz takze chlebem, takze Ciatem Panskim, zeby
uczestniczy¢ w jednym stole. Eucharystia to sakrament odpowiedzialnosci za dru-
gich, za tych, ktorzy jeszcze nie majq udziatu w stowie Boga, Ciele i Krwi Panskiej.
To bylo dla pierwszych chrzescijan samo przez si¢ zrozumiale.

Eucharystia w ten sposob ksztattuje postawy dzielenia si¢ z drugimi. Wychodzac
z Bucharystii nie mozemy nie mysle¢ o innych. Jezus Eucharystyczny dzieli sie
z czlowiekiem wszystkim, co posiada, daje cztowiekowi wszystko, czym jest. Dobre
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uczestnictwo w Eucharystii prowadzi do tej samej postawy. Celebrujac obrzed dzie-
lenia sie Boga z czlowiekiem, Jego bratanie si¢ z ludZzmi — Jezus przeciez w Euchary-
stii najbardziej staje si¢ bratem cztowieka — celebrujemy Jego udzielanie si¢. Celebra-
gja eucharystyczna wlasciwie prowadzi do tego samego — stad plynie nasladowanie
Jezusa. Wtedy nie moze zaistnie¢ sytuacja, Ze jedni maja, a drudzy — nie. Wtedy zni-
ka tak zwana prywata, wtedy dobra posiadane sa dla drugich, nikt niczego swoim
nie nazywa — tak mdéwia Dzieje apostolskie o pierwszej wspolnocie chrzescijanskie;.
To prowadzi do zupelnie innego stylu zycia. Doswiadczajaq tego niejednokrotnie
grupy, ktére wybieraja si¢ na jakas wspdlna wyprawe, gdy kazdy wyciaga swoje
wiktuaty, az wreszcie wszyscy dochodza do wniosku: podzielmy sie tym, co mamy.
Niestety, w skali swiata, jak wiemy, tylko czes¢ ludzkosci ma dostep do wspdlnego
stotu, inni zbieraja jedynie okruchy z tego stotu spadajace, wielka czes¢ ludzkosci
cierpi gtdd, pokazny procent ludzkosci umiera z glodu na naszych oczach. To sie
dzieje takze na oczach chrzescijan. Uczestniczac w Eucharystii, nie mozemy nie czu¢
odpowiedzialnosci za tych w potrzebie. Kiedys, gdy glodny ttum szed! za Jezusem,
i Apostotowie chcieli ten ttum rozpusci¢ do domow, Jezus odpart: nie, ,wy dajcie im
jes¢”.

Chrzescijaristwo, to karmienie, wzorem Jezusa, gtodnych, zaspokajanie glodu fi-
zycznego, duchowego. Za czesto w tej materii wysuwamy swoje zastrzezenia po-
dobne do zastrzezen ucznidw Jezusa: skad kupimy chleba? Nie wystarczy chleba! —
krzyczy prasa, krzycza ludzie. Ludzkosci grozi przeludnienie! Tymczasem chleb jest,
tylko trzeba ten chleb rozda¢, tak jak rozdali go pierwsi uczniowie na polecenie Jezu-
sa. Gdy bowiem rozdajemy chleb, Jezus sam go pomnaza, aby starczyto dla wszyst-
kich. Nastepuje to, czego bylem swiadkiem wlasnie w domu Sidstr Misjonarek Mito-
$ci: pewnego dnia nie bylo chleba, aby nakarmic tych, ktérzy przyszli. Siostry zacze-
ty rozdawad. Sam to widzialem, starczyto dla wszystkich i jeszcze zostato. Po prostu
chleba starczy dla wszystkich, zwlaszcza wtedy, kiedy my sami umiemy stac sie
chlebem, gdy przestajemy mysle¢ o sobie, gdy dajemy Chrystusowi wszystko, co
mamy.

Dlatego dla Kosciola, i co jest obecne w charyzmacie Ruchu ,Maitri”, opcja prefe-
rencyjna na rzecz ubogich byla zawsze kluczowym aspektem jego zycia. Jan Pawel II
mowil: ,Jezus, stajac si¢ ubogim, pragnatl utozsamic sie z kazdym ubogim”. To naj-
lepsze okreslenia tego kierunku: utozsamic¢ sie, by¢ w skorze cztowieka najbardziej
potrzebujacego. Uwrazliwienie si¢ wiec na potrzeby bliznich jawi si¢ jako istotny
owoc uczestniczenia w Eucharystii. To, co jest wrazliwoscig uczestnikéw Ruchu
,Maitri”. Jezus, ktéry nas karmi swoja obecnoscig, uczy nas, jaka obecnos¢ jest naj-
bardziej cztowiekowi potrzebna — wlasnie obecnos¢ chleba i bycia chlebem. Obec-
nos¢, ktéra mozna byé wszedzie, gdzie sie jest, po prostu trzeba by¢. To jest to BYC,
ktére podkreélat Papiez, a nie ,mie¢”. Wystarczy BYC! Wystarczy, ze chleb jest!
Cztowiek zyjacy Eucharystig nie pyta, skad kupimy chleba. Wie, Ze tego chleba wy-
starczy dla wszystkich, jezeli jest rozdawany. Ukazuje to nie tylko praca Ruchu, nie
tylko modlitwa uczestnikéw, lecz takze statut, kierunki, ktore ten ruch sobie wyty-
cza. Dla czlonkow Ruchu ,Maitri” duchowos$¢ eucharystyczna wyraza sie najbardziej
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wlasnie w solidarnosci z ubogimi. Pokazuja to réznego rodzaju wypowiedzi, artyku-
ly w pi$mie ,My a Trzeci Swiat”. Ile tam jest tytutéw, ktére méwia same za siebie,
w jakim kierunku Ruch ,Maitri” idzie, na co jest uwrazliwiony od 30 lat swojego ist-
nienia! W ostatnim numerze tego pisma pokazane jest, jak bliski duchowosci ruchu
byt zamordowany brat Roger Schutz z Taize. ,Brat wszystkich chrzescijan” — gtosi
tytut artykutu. Wiasnie to bylo trescia jego zycia. W ramach tego artykutu, charakte-
ryzujac go, warto byloby tez wspomnie¢ go tutaj jako nam bardzo bliskiego. Jego
kontakty z Ruchem ,,Maitri” byly wielokrotne i rézne. Mozna by okresli¢ jego misje
jako misj¢ pojednania realizowana przez modlitwe indywidualng zwlaszcza we
wspolnocie Taize, ale tez kontakty z ludZmi na catym swiecie, polegajace na dziele-
niu losu z najubozszymi. Bylo to charakterystyczne dla brata Rogera. Artykul mowi
tez o roli, jaka brat Roger pelnit wobec Ruchu ,Maitri”.

To, co istotne w duchowosci eucharystycznej ruchu, to postawa eucharystyczna
jako solidarnos¢. W Eucharystii Jezus jest najbardziej solidarny z cztowiekiem, tak
solidarny, ze trudno sobie wyobrazi¢, tyle jest tu aspektow, takie jest bogactwo tego
solidaryzowania si¢ z cztowiekiem. I trzeba by powiedzie¢, ze tam, gdzie tej solidar-
nosci nie ma, jest to znak, ze niedobrze uczestniczyliSmy w Eucharystii, ktora byta
dla nas tylko obrzedem. ByliSmy w niej tylko obserwatorami i to ztymi. Gdybysmy
byli dobrymi, to bysmy o wiele wiecej zauwazyli — nie zauwazyliSmy natomiast tego,
co Jezus czyni w Eucharystii. Niby chcieliSmy zblizy¢ si¢ do Boga, nawet przyjeliSmy
Komunie Swieta, ale blizni pozostal dla nas cztowiekiem obcym. Nie doszio do
wspOolnoty stotu, nie powstata komunia oséb. Eucharystia wiec jawi sie zwlaszcza dla
uczestnikoéw Ruchu jako sakrament odpowiedzialnos$ci za $wiat, za potrzebujacych,
jako sakrament ewangelizacji, ktora zmierza do tego, aby wszyscy mieli dostep do
wspolnego stotu, pozywali ten sam chleb nie tylko w kosciele, ale i u siebie w domu.
Jest to sakrament zaspokajania gtodu swiata — materialnego i duchowego.

Tak wiec, podsumowujac, Eucharystia uczy nas, abysSmy wyszli z izolacji, ktdéra
jest tendencja i pokusa kazdego czlowieka, aby$my umieli wspdlnie przezywac, po-
zywac chleb, ucztowad, nie tolerujac sytuacji, w ktorej, jak juz zauwazyt sw. Pawet
Apostot, ,kazdy spozywa swoja wlasna wieczerze”. Zeby nasza wieczerza, nasze
spozywanie nie bylo tylko wtasne, indywidualne. Z cata konsekwencja sw. Pawet
gani taka postawe. Eucharystia uczy nas przenosi¢ dobro wspdlne ponad wiasne.
Tylko pozornie tracimy, gdy stawiamy na dobro wspodlne — wiasnie to jest tajemnica
naszego duchowego bogacenia sig, naszego duchowego wzrastania. Budujemy w ten
sposob wrazliwos¢ na potrzeby drugich, wrazliwos¢ na godnos¢ drugiego cztowieka,
wrazliwos$¢ na czlowieka i zauwazanie cztowieka, przezwyciezanie zasciankowego
indywidualizmu. Eucharystia jawi si¢ jako szkota w tej materii. Jest to wielki akt re-
prywatyzacji Bozych daréw — bo Ona jest dla kazdego, nikomu nie wolno zatrzymac
Jej dla siebie. Dar otrzymany od Boga jest po to, aby byt rozdany! Chrystus rzeczywi-
Scie potrzebuje naszych ust, naszych rak i ndg, zwlaszcza naszych serc, aby tak jak
kiedys i tak i teraz dawac sie cztowiekowi, kazdemu, kto jest spragniony i ztakniony.
Dlatego o tych ludziach wypowiedziane jest wielkie Boze blogostawienistwo: , btogo-
stawieni, ktorzy takna i pragna...”. Potrzebni sa do tego ludzie Eucharystii, ludzie
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Jezusa Eucharystycznego. W tym roku duszpasterskim ukazaty si¢ swieze programy,

ktorym przyswieca wielkie haslto, jakze nam bliskie: , Przywracajmy nadzieje ubo-

gim!” Jest to echo stow blogostawionej Matki Teresy: ,Kalkuta jest w Polsce”. Wielu
czeka na promyk nadziei, na postaricoéw, na ludzi Eucharystii.

ks. Roman Forycki SAC

tekst autoryzowany
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W MODLITWIE PRZYNOSIMY BOGU CALE NASZE ZYCIE

Stuchajac czytania z Pierwszej Ksiegi Krolewskiej (1 Krl 3,4-13) jesteSmy swiad-
kami, jak krol Salomon w Gibeonie sktada ofiare Panu. Ztozyt az tysigc ofiar catopal-
nych. Jaki byl efekt hojnosci Salomona dla Boga? Oto Bog ukazal mu si¢ we $nie
i powiedziat: ,,Pros o to, co mam ci da¢”. Bog okazuje gotowos¢, aby spetnic¢ zyczenie
czlowieka, kiedy cztowiek gotow jest da¢ Mu wszystko. Chce jednak, aby czltowiek
o to Go poprosil. I tu Salomon dokonuje prawdziwej refleksji nad soba. Co jest dla
niego najwazniejsze? By¢ moze niejeden z nas bylby zaktopotany, gdyby miat moz-
liwos¢ przedstawienia Bogu swojego najwazniejszego zyczenia.

Salomon praktycznie wszystko otrzymat. Zostal krolem na tronie swego ojca Da-
wida, ale byt jeszcze bardzo miody, niedoswiadczony, a zadanie przed nim wielkie —
mial rzadzi¢ bardzo trudnym ludem. Prosil wiec o serce petne rozsadku potrzebnego
do sadzenia tego ludu, do rozrézniania miedzy dobrem a zlem. Spodobala si¢ Bogu
ta prosba. Salomon nie postawil na pierwszym miejscu prywatnych, osobistych
spraw. Mogt przeciez prosi¢ — jak zaznaczyt sam Pan Bog — o dlugie zycie, o bogac-
two albo o zgube dla swoich wrogéw. Prosil jednak o umiejetnos¢ rozstrzygania
spraw sadowych i prosba jego zostala spetniona.

Dzisiaj Pan Bog poprzez tekst swiety kaze sie zastanowic¢, o co my wlasciwie Go
prosimy. On pragnie, bysmy Go prosili. Chce takze, bysmy prosili o to, co On nam
chce dac. Jest to kluczowy problem naszej modlitwy prosby. Pan chce, aby w pros-
bach do Niego zanoszonych byta jakas hierarchia, abysmy naprawde szukali tego,
czego Bog nam przede wszystkim chce daé. Nasze prosby nie powinny by¢ lekko-
myslne, ale poprzedzone gltebokim namystem, wrecz rozmyslaniem. Powinny by¢
scisle powiazane z poszukiwaniem Bozej woli. Dlatego wlasnie modlitwy liturgiczne
maja swoja strukture, abysmy nie zapominali o sprawach najwazniejszych.

Modlitwa nasza — w $wietle tego tekstu — jest tym lepsza, im wiecej w niej zapo-
minania o sobie, wigcej myslenia o drugich. Kto§ moze powiedzie¢: ,Przeciez mamy
takze swoje osobiste sprawy, osobiste potrzeby. Czy nie powinniSmy przede wszyst-
kim modli¢ si¢ w tych sprawach?” Z dzisiejszego pierwszego czytania wynika, Ze
niekoniecznie. Gdy prosimy o to, co najwazniejsze, Bog spelnia takze nasze mniej
istotne Zyczenia. Spelni nawet to, o co Go wcale nie prosilismy — dokladnie jak
w przypadku Salomona. ,,I cho¢ nie prosiles — powiedzial Bog do niego — daje ci po-
nadto bogactwo i stawe, tak iz za twoich dni podobnego tobie nie bedzie wsrod kro-
low”. Chrystus Pan jasno i dobitnie podkreslatl: ,Szukajcie naprzdd Krolestwa Boze-
go i sprawiedliwosci Jego, a wszystko inne bedzie wam przydane”. To co w Zyciu
stawiamy na pierwszym miejscu, to takze dochodzi do glosu w modlitwie. Warto
wiec przyjrze¢ sie¢ swojemu zyciu, temu, co w nim rzeczywiscie znajduje si¢ na
pierwszym miejscu.

Drugi problem, ktory Jezus stawia przed nami, to sprawa wypoczynku i samot-
nosci (por. Mk 6,3-34). Aby pracowac skutecznie musi by¢ czas na wypoczynek
i refleksje, aby sie nie zgubié, aby nie zatraci¢ hierarchii wartosci. Widzimy to na
przykladzie apostoldéw, ktorzy po swojej pracy zbieraja sie u Jezusa i opowiadaja mu
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o wszystkim, co zdzialali. Moze si¢ nawet chwalili, jak to bylo u nich niekiedy
w zwyczaju. Moze wyrywali si¢ zaraz do dalszej pracy. A Jezus odpowiedzial im na
to: , PojdZcie wy sami osobno na miejsce pustynne i wypocznijcie nieco”. Wiedzial,
ze mieli tylu potrzebujacych, ze nawet na jedzenie brakowato im czasu. Odptyneli na
miejsce osobne, lecz ich zauwazono i zmuszono, aby znowu przerwali odpoczynek.
Co to znaczy? To znaczy, ze czas na odpoczynek trzeba niekiedy wydzierad, trzeba
nawet ten czas realizowac ukradkiem, aby byt on skuteczng dla nas pomoca. Inaczej
moze si¢ zatamac nasza najlepsza praca. Potrzeba czasu na to, co warunkuje nasza
prace dla Boga.

Dlatego w przeddzien niedzieli, ktora jest dniem modlitwy, ale takze i odpoczyn-
ku, jesteSmy wezwani do refleksji nad przezywaniem tego swietego dnia. , Powiedz
mi jak si¢ modlisz, a powiem ci, ile warta jest twoja praca. Ale powiedz mi tez, jak
wypoczywasz, a powiem ci jak pracujesz” — mowia prakseolodzy. Byli tacy swieci,
ktorzy mowili: ,,Odpoczniemy w niebie”. Nie oszczedzali sig, ale wiedzieli tez, co jest
warunkiem koniecznym w pracy dla Boga. , IdZcie, odpocznijcie nieco”.

Wskazan, ktore sa zawarte zardwno w pierwszym czytaniu, dotyczace naszej
modlitwy, jak i te zawarte w czytanym dzisiaj fragmencie Ewangelii, dotyczace na-
szego odpoczynku, naszego nabrania oddechu — moga odnosic si¢ takze do wszyst-
kich spotkan o takich jak dni skupienia, rekolekgji - do wszystkich wspodlnych dni
wytchnienia i rekreacji.

Moédlmy sie w czasie tej Mszy Swietej, aby stowo Boze byto $wiattem i sita w na-
szej zyciowej praktyce, ktéra prowadzi nas do Boga.

ks. Roman Forycki SAC

homilia, Warszawa, 8.02.1992 r.
spotkanie animatoréw Ruchu ,Maitri”
tekst nieautoryzowany
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KRYTERIA EKLEZJALNOSCI RUCHOW I STOWARZYSZEN KATOLICKICH

Aby ruchy, stowarzyszenia mogty by¢ nazwane koscielnymi i byly uprzywilejo-
wanymi, wzorcowymi miejscami wspotpracy duchownych i swieckich, trzeba, aby
spetnialy pewne warunki. Mowi o nich posynodalna adhortacja apostolska papieza
Jana Pawta II Christifideles laici, na ktore zwracaja uwage teologowie zajmujacy sie
teologia ruchow.

1. Pierwszym podstawowym warunkiem koscielnosci ruchu jest akcentowanie
dazenia do $wigtosci jako podstawowego obowiazku cztonkéw ruchu. Tam, gdzie
Swieto$¢ cztonkoéw ruchu traktuje sie jako sprawe drugorzedna, nie mozna mdwic
o ruchu koscielnym. Moga to by¢ ruchy wiecej lub mniej spoteczne, polityczne, go-
spodarcze itp., ale nie koscielne, nawet, gdyby w nich uczestniczyli katolicy.

2. Drugim warunkiem jest troska o realizacje misji Kosciota, troska o wypelnienie
powotania w Kosciele przez wszystkich jego cztonkéw. Z tym wiaze si¢ troska o po-
wotlania, tak swieckie, jak duchowne. Gdy ruch o to si¢ nie troszczy, nie jest ruchem
kosScielnym.

3. Ogromnie waznym kryterium koscielnosci ruchu jest komunia, czyli jednos¢
i facznos¢ z catym Kosciotem. Jest to przede wszystkim otwarcie si¢ na nauke Urzedu
Nauczycielskiego Kosciofa i jego wskazania, zwlaszcza papieza i biskupa, i stosowa-
nie si¢ do ich zalecen, jak rowniez wspolpraca z inicjatywami Kosciota wyrazajaca sie
tez w otwarciu na wspodltprace z innymi zrzeszeniami $wieckich. Brak tej komunii,
zamkniecie si¢ w sobie, wszelkiego rodzaju sekciarstwo dyskwalifikuje ruch jako
koscielny.

4. Znakiem rozpoznawczym ruchu koscielnego jest tez postugiwanie si¢ przez
niego $rodkami typowo koscielnymi, takimi jak modlitwa, Zycie sakramentalne,

asceza. Negowanie, czy jakiekolwiek pomniejszanie znaczenia tych srodkéw prze-
kresla koscielnos¢ danego ruchu.

5. Do znakéw rozpoznawczych koscielno$ci ruchu naleza tez:

a) prowadzenie przez jego cztonkéw glebszego zycia wewnetrznego
b) Zywsze uczestniczenie w zyciu Kosciota

¢) podejmowanie nowych inicjatyw apostolskich

d) rozwijanie i upowszechnianie okreslonego charyzmatu

e) wzorcowa wspodtpraca duchownych i $wieckich

f) otwieranie si¢ na wszystkich cztonkéw Ludu Bozego.

ks. Roman Forycki SAC
tekst autoryzowany
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SWIECKOSC 1 JE] PODWOJNY ASPEKT

Termin swiecko$¢ ma dwa aspekty: negatywny i pozytywny, i to powinno by¢
zawsze w naszej $wiadomosci. Z jednej strony uciekamy od $wieckosci, a z drugiej
strony mowi sie dzisiaj o tym, Zze Swieckos¢ jest dowartosciowana nawet w Kosciele.
Awans laikatu w Kosciele, dowartosciowanie sfery doczesnosci uwazane sa za wiel-
ka zdobycz czaséw wspolczesnych. Powstaja zatem uzasadnione pytania: czy swiat
i Kosciol ida ku lepszemu idac ku swieckosci, czy tez ku gorszemu? Jak to jest ze
swieckoscia: czy jej wydzwigk jest zasadniczo negatywny czy tez pozytywny? Na ile
mozemy si¢ jej poddac? Na ile powinnismy si¢ podda¢, a na ile powinniSmy z nia
walczy¢ idac czasem pod prad w sposob zdecydowany i bezkompromisowy?

Negatywny sens $wieckoéci w Pismie Swietym

W Piémie Swietym termin $wiat, éwieckie czy $wiatowe wystepuje bardzo czesto.
Nie mozemy powiedzie¢, aby zawsze byl uzywany w jednym i tym samym znacze-
niu. Swiety Jan w swojej Ewangelii uzywa tego terminu okoto 70 razy, a w swoim
pierwszym liscie az 20 razy. Jedno z najbardziej akcentowanych znaczen tego termi-
nu to znaczenie negatywne. Swiat uwazany jest jako zrédlo pozadliwosci ciata, po-
zadliwoéci oczu i pychy tego zycia. Swiety Jan pisze: , Wszystko bowiem, co jest na
swiecie, a wigc: pozadliwos¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi
od Ojca, lecz od $wiata” (1 J 2,16). Swiat wedlug $w. Jana jest zrodtem tylko ze-
wnetrznego pokoju i zewnetrznej radosci, ale nie moze by¢ Zrodlem radosci we-
wnetrznej i wewnetrznego pokoju: , Pokoj zostawiam wam, pokdj mdj daje wam. Nie
tak jak daje swiat, Ja wam daje” (J 14,27) albo ,Wy bedziecie ptakac i zawodzi¢,
a Swiat si¢ bedzie weselit. Wy bedziecie si¢ smuci¢, ale smutek wasz zamieni sie
w rados¢” (J 16,20).

Swiat w ujeciu negatywnym jest rzeczywistoécia, bedaca w mocy Zlego: , Wiemy,
ze jestesmy z Boga, caly zas $wiat lezy w mocy Zlego” (1] 5,19). Sad nad $wiatem
polega na wyrzuceniu wtadcy tego swiata: ,, Teraz odbywa si¢ sad nad tym Swiatem.
Teraz wiladca tego swiata zostanie precz wyrzucony.” Wyrzucanie zlych duchow
wchodzi w istote misji Chrystusa. ,,Wladca tego swiata zostal osadzony” - mowi Je-
zus (] 16,11). Zwyciestwo Chrystusa nad swiatem polega na uwolnieniu $wiata spod
mocy zlego: ,Jam zwyciezyl swiat” (J 17,33). Przykltadem takiego zwyciestwa jest
zycie Chrystusa. Swiat w sensie negatywnym, jest tez synonimem ludzi, ktérzy nie
znaja Boga i sprzeciwiaja si¢ Mu. Dotyczy to ludzi, ktorym Bog sie nie objawia: ,Pa-
nie, cOz sie¢ stato, Ze nam si¢ masz objawic, a nie Swiatu” (J 14,22). A takze ludzi, kto-
rzy Boga przyja¢ nie moga, bo Go nie widzg i nie znaja: ,Swiat Ciebie nie poznal”
(J 17,25) - méwi Jezus w swojej modlitwie arcykaptanskiej.

Swiat jest wreszcie synonimem nienawiéci do tych, ktérzy postepuja zgodnie
z Ewangelia. Przede wszystkim znienawidzony przez ten $wiat jest Chrystus, zywe
wcielenie Ewangelii: ,Was $wiat nie moze nienawidzi¢, ale Mnie nienawidzi, bo Ja
o nim $wiadcze, ze zte sa jego uczynki” (J 7,7). Znienawidzeni sa przez ten swiat Jego
uczniowie w miare jak nasladuja Chrystusa: ,Jezeli was Swiat nienawidzi, wiedzcie,
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ze Mnie pierwej znienawidzil. Gdybyscie byli ze swiata, swiat by was kochal jako
swoja wlasnos¢. Ale poniewaz nie jestescie ze Swiata, bo Ja was wybralem sobie ze
$wiata, dlatego $wiat was nienawidzi” ( J 15,18-19). Swiat jest wigc synonimem nie-
nawisci do ludzi Ewangelii: ,,Nie dziwcie, si¢ bracia, jesli swiat was nienawidzi”
(1] 3,13). Nie powinnismy by¢ wiec zdziwieni tym, Zze nas przesladuja, to jest rzecza
normalna. Swiat sprzeciwia sie¢ Ewangelii: ,Nie milujcie $wiata ani tego, co jest na
swiecie! Jesli kto miluje $wiat, nie ma w nim mitosci Ojca” (1] 2,15).

Pozytywne pojecie $wiata w Pidmie Swietym

W PiSmie $w. istnieje rowniez pozytywne pojecie swiata. Do tego pojecia nawia-
zat Sobor Watykanski II ukazujac swiat jako umitowany przez Boga: Tak bowiem
Bdég umitowatl Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Swiat umitowany przez Boga jest
przez Niego zbawiany: ,Albowiem Bog nie postal swego Syna na swiat po to, aby
$wiat potepit, ale po to, by $wiat zostat przez Niego zbawiony” (J 3,17). Swiat ten jest
nieustannie o$wiecany przez Boga: ,Jak dlugo jestem na Swiecie jestem, jestem swia-
tloscig Swiata” (J 9,5). Jest tez obdarzany przez Niego zyciem. Chrystus jest chlebem
z nieba, ktory zycie daje Swiatu. Jest to swiat, ktorego grzech zostaje zgladzony przez
Boga poprzez Jego ofiare z zycia: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech $wiata”
(J 1,29). To Swiat, do ktorego zostat postany nie tylko Chrystus, ale Jego uczniowie:
,Jak Ty Mnie postate$ na swiat, tak i Ja ich na $wiat postatem” (J 17,18); ,Nie prosze,
abys ich zabrat ze $wiata, ale bys ich ustrzegt od ztego” (J 17,15). Jest to Swiat powsta-
ty na Stowo Boga: , Na swiecie byto [Stowo], a $wiat stal si¢ przez Nie” (J 1,10).

Jak wida¢ w Pigmie Swietym mamy bardzo duzo tekstéw, ktére zawieraja pozy-
tywne rozumienie i pozytywny stosunek do swiata. Ta podwojna wizja swiata jako
zrodla zta i dziela Zlego oraz przedmiotu Bozej milosci na pierwszy rzut oka kldci sie
ze soba. Jednak gdy blizej si¢ przyjrzyjmy, wida¢ wyraznie, ze $wiat widziany nega-
tywnie to Swiat w jego aktualnej sytuacji, z ktérg chrzescijanin nie moze si¢ pogodzic,
za$ $wiat widziany pozytywnie to swiat, ku ktéremu zmierza dziatanie chrzescijani-
na, dzialanie Chrystusa. Jest to $wiat bedacy przedmiotem Jego zbawczej doskonala-
cej dziatalnodci. Teksty Pisma Swietego ukazuja $wiat wiagnie we wspomnianym
podwojnym aspekcie. Z jednej strony $wiat, ktdrego madrosc¢ jest gtupstwem, opa-
nowany przez bezboznos¢, bedacy we wladzy szatana (por. 1 Kor 1, 18-21). Z drugiej
zas strony Pismo $w. ukazuje Swiat stworzony przez Boga, swiat ludzi stworzonych
na obraz i podobienistwo Boze, swiat, ktory jest miejscem Jego obecnosci, po ktérym
Bdg sie przechadza jak w rajskim ogrodzie (por. Rdz 1, 27. 3,8 ). Jest to swiat, na kto-
rym Bog zasiada do stotu z Abrahamem (Rdz 18,1), ukazuje si¢ w krzaku ognistym
(Wj 3,2-4). To $wiat, ktéry bedac doczesnoscia ma prowadzi¢ do wiecznosci: ,Prze-
mija postac tego swiata” (1 Kor 7,31). Ten swiat jest wiec koniecznym przejsciem do
innego swiata. Jest jakby kladka, po ktorej trzeba przejs¢. To swiat naszego piel-
grzymowania, oczekiwania na przyjscie Pana. Po prostu $wiat, ktéry jest darem Boga
dla cztowieka: , wszystko jest wasze, wy za$ Chrystusa a Chrystus - Boga” (1 Kor
3,23).
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W kontekscie tych tekstéw Pisma Swietego Sobér Watykanski IT mégt spojrzeé na
Swiat jako na rzeczywistos¢ zawierajaca w sobie nie tylko elementy negatywne, ale
i pozytywne: jako na swiat stworzony przez Boga. Z mitosci Stwdrcy powotany do
bytu. Swiat ludzi, $wiat ludzkich wysitkéw - klesk i zwycigstw, ludzkiej kultury
i cywilizacji, techniki. Takze swiat ludzi buntujacych sie¢ przeciw Bogu, pozostajacych
poza Kosciotem. Ale tez swiat jako teren, na ktorym Koscidt spetnia swojg misje. To
konkretna rzeczywistos¢ wpleciona w czas, ktorg Koscidt stara sie poznawac i rozu-
mieé. Swiat idacy w kierunku dobrym i ztym. Dzisiejszy $wiat, jak méwi Sobér Wa-
tykanski II, okazuje si¢ zarazem mocny i staby, zdolny do najgorszego i najlepszego.
Swiat, to po prostu $rodowisko zycia chrzeécijan. W tym sensie obecni w $wiecie
chrzescijanie wezwani sa do tego, aby nadac¢ swiatu odpowiedni kierunek. Aby za-
wrécié¢ go ze ztego kierunku, a skierowa¢ ku dobremu, by chwalit Boga. Swiat chrze-
scijanina nie jest idealnym swiatem stworzonym przez nasze nadzieje - szczesliwym,
ekonomicznie uleglym Ewangelii, ale swiatem, w ktérym Zyjemy z jego wielko$cia
i matoscia. I taki swiat kochamy.

Pozostaje jeszcze zasadnicza sprawa: czy mozna kocha¢ swiat? Na to pytanie
mozna odpowiedzie¢ jedynie wtedy, gdy patrzymy na $wiat w tym podwojnym
aspekcie. Swiatem w jego aspekcie zta mozna by¢ zachwyconym, zauroczonym, ale
tego swiata nie mozna kocha¢. Mozna kocha¢ dobro, ktore moze si¢ zrodzi¢ w Swie-
cie. Dlatego obecnos$¢ w swiecie nie moze by¢ tylko odwrdceniem si¢ od $wiata, ale
moze i powinna by¢ takze zwrdceniem si¢ ku niemu. Moze by¢ takze mitoscia. Do
tego upowaznia nas tekst Ewangelii: ,,Bog tak umitowat swiat” (J 3,16). Chrzescijanie
zyjacy w $wiecie powinni okresli¢ w sobie ksztalt tej mitosci. Jezeli mitos¢ ta kieruje
sie¢ ku najbiedniejszym z biednych, to jest to mitos¢ Swiata w takim sensie w jakim
Chrystus kochal swiat. Ona moze by¢ na rézne sposoby konkretyzowana. Chrystus
nie przyszedl do sprawiedliwych, przyszedt do najbiedniejszych, do grzesznikéw.
Tak zreszta okresla swoja misje. Chrystus nie kocha zla, ale kocha grzesznikow. Ko-
chat tych, w ktorych jest zto, aby z nich to zto wyrzuci¢. Nasza misjq jest wejs¢ w mi-
sje Jezusa i wyrzucic z tego swiata zlo.

ks. Roman Forycki SAC
tekst nieautoryzowany
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ZACZYNAMY OD POCZATKU

Drodzy Przyjaciele!

Kosciot u progu Jubileuszu Odkupienia podejmuje wiele cennych inicjatyw maja-
cych za cel wewnetrzne odnowienie jego cztonkdéw. Przygotowanie do tego Swietego
czasu rozpoczat Ojciec Swiety praktycznie od swojego inaugurujacego przemowie-
nia. Przez caly czas Jego postugiwania styszymy pytania dotyczace sposobu i jakosci
przezywania chrze$cijanstwa. Wiemy, ze pytania te sa potrzebne, a odpowiedzi maja
ogromngq sile nosng i owocujq wieloma nawrodceniami, jak réwniez poglebionym
sposobem przezywania wiary u wielu chrzescijan.

Nadszed! i dla nas, jako wspolnoty Ruchu, czas naglacy. Po spotkaniach z Ojcem
Swietym nie mozemy by¢ niepojednani, a przynajmniej bez woli jego zapoczatkowa-
nia. Rok Jubileuszowy w gltéwnej mierze bedzie spotykaniem si¢ przy stole Euchary-
stycznym. ,, W sakramencie Eucharystii Zbawiciel, ktéry dwadziescia wiekow temu
przyjat cialo w tonie Maryi, nadal ofiarowuje si¢ ludzkosci jako zrédto Boskiego zy-
cia” (TMA 55). Jednos¢ przy tym stole i sita Boskiego zycia zawsze dla nas byly
sprawq podstawowa. Rekolekcyjny stopient eucharystyczny byt jednym z pierwszych
i trudno nawet opisac glebie oraz site przezy¢, ktére dla wielu pozostang na zawsze
eucharystycznie inspirujace.

Przy okazji przygotowan do Jubileuszu nie moze nam zabrakna¢ pytan o Ruch.
Czas jest tym bardziej przynaglajacy, ze wiele wspdlnot swigtuje swoje jubileusze,
a caly Ruch bedzie w przysztym roku wspominat 25 - lecie swoich poczatkow. Trze-
ba wskazac jeszcze na jeden fakt. Kiedy Ruch sie zawigzywat nie byto jeszcze wyraz-
nych dokumentéw opisujacych te nowa forme przezywania chrzescijanstwa. Po VII
Zwyczajnym Synodzie Biskupéw w roku 1987 Papiez wydat adhortacje apostolska
Christifideles laici, w ktorej okreslono formy i kryteria zrzeszen laikatu. Dodatkowe
zrédto, to dokumenty Swiatowego Kongresu Ruchéw Koécielnych, ktéry odbyt sie w
Rzymie z koncem maja ubieglego roku. Pytan,, nawet trudnych, nie mozemy sie bag,
tym bardziej, ze postawienie ich przed laty pod naszym adresem, zakonczylo sie
uspakajajacym i zachecajacym zarazem zyczeniem ksiedza prymasa: ,niech Ruch sie¢
rozwija".

Pytania o przeszlos¢

,Gdy zatem zbliza si¢ ku konicowi drugie tysiaclecie chrzescijaristwa, jest rzecza
stuszna, aby Kosciot w sposdb bardziej swiadomy wzial na siebie ciezar grzechu
swoich syndéw, pamietajac o wszystkich tych sytuacjach z przeszlosci, w ktorych od-
dalili si¢ od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii i zamiast da¢ swiadectwo zycia
inspirowanego wartosciami wiary, ukazali $wiatu przyklady myslenia i dziatania,
bedace w istocie zrédlem antyswiadectwa i zgorszenia” (TMA 33) - te stowa papie-
skiego listu pod adresem calego Kosciota muszg i nas skioni¢ do postawienia pytan
o nasza przesztos¢. Tym bardziej, ze wiele juz ich postawiono w Ruchu i ciagle kraza
bez konkretnych odpowiedzi, wzbudzajac atmosfere podejrzen, nieufnosci i podzia-
t6w. Kosciot “nie moze przekroczy¢ progu nowego tysiaclecia, nie przynaglajac swo-
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ich synéw do oczyszczenia si¢ przez pokute z bledow, niewiernosci, niekonsekwencji
i zaniedban. Uznanie stabosci dnia wczorajszego to akt lojalnosci i odwagi, ktory
pomaga nam umocni¢ nasza wiare, pobudza czujnos¢ i gotowos¢ do stawiania czota
dzisiejszym pokusom i trudnosciom" (TMA 33). Jakiekolwiek wiec myslenie o dniu
dzisiejszym i plany zwiazane z przysztosciag nie moga si¢ obejs¢ bez obrachunku
przesztosci i podjecia pokuty za grzechy tamtego czasu. Do tego potrzeba odwagi!
Cztonkom Ruchu nigdy jej nie brakowato w dziatalnosci na rzecz ubogich, ale zdaje
sobie sprawe z tego, ze osobista praca nad soba i pokuta nie sa fatwe i wymagaja
odwagi jeszcze wigkszej.

Teoretyzowanie do niczego nie doprowadzi, spory w konkretnych tematach coraz
czesciej prowadza do separacji i podziatow. Proponuje spojrzenie na przesztosc¢
dwukierunkowo:

A. Osobisty rachunek sumienia ze stanu podjetej formacji, zaangazowania, ale
rowniez z zaniedban, grzechdéw, naduzy¢, ktore zaowocowatyby podjeciem osobistej
pokuty, osobistego pojednania z osobami, ktére skrzywdziliSmy oraz dzielem na-
prawy. Kryterium niech pozostanie wlasne sumienie, Zywa wiara, poczucie osobistej
odpowiedzialnosci przed Bogiem, Kosciotem i wspodlnota;

B. Podjecie w Ruchu pytania o sposéb jego tworzenia (od samego poczatku),
prowadzenia i funkcjonowania w $wietle nauki Kos$ciota. Proponuje jako zrédio wy-
powiedzi Jana Pawta II na Swiatowym Spotkaniu Ruchéw Koécielnych oraz Christifi-
deles laici. Padaja tam pytania o ruch jako konkretna rzeczywistos¢ koscielna,
o program ksztaltowania wiary i chrzescijanskiego swiadectwa, o metody wycho-
wawcze oparte na okreslonym charyzmacie. Pytania dotyczy¢ beda takze charyzma-
tu, ktéry nie wzbogaca depositum fidei, ,ale stanowi niezwykle skuteczng pomoc,
porywajace i przekonujace wezwanie, by przezywac doswiadczenie chrzescijaniskie
w petni, w sposdb rozumny i tworczy. [...] Jawi si¢ jako droga wiodaca do glebszego
poznania Chrystusa i petniejszego oddania Mu samego siebie, a zarazem do glebsze-
go zakorzenienia si¢ w komunii catego chrzescijaniskiego ludu" (Jan Pawet I, Przesta-
nie do uczestnikéw Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych, p. 4).

Nie moze tez zabrakna¢ pytan o kosScielny charakter naszego Ruchu, ktére wyni-
kaja z Adhortacji. Stawia ona na pierwszym miejscu troske o osobista Swigtos¢,
a kazdy ruch widzi jako narzedzie $wietosci. Ktadzie nacisk na odpowiedzialnos¢
w wyznawaniu wiary katolickiej, wyrazajaca si¢ w tym, ze przyjecie prawdy o Chry-
stusie, Kosciele i czlowieku odbywa si¢ zgodnie z autentyczng interpretacja Nauczy-
cielskiego Urzedu Kosciota, a ruch winien by¢ miejscem gloszenia wiary, przybliza-
nia do niej i wychowania w niej w pelnej jej tresci. Postuluje swiadectwo trwalej
i pelnej komunii szczegolnie poprzez synowskie oddanie papiezowi i biskupowi.
Pyta o udzial w ewangelizagji i uswiecaniu ludzi oraz urabianiu na modte chrzesci-
janska ich sumienia, by w ten sposob przepoi¢ duchem ewangelicznym rozne sro-
dowiska. I wreszcie na konicu stawia zaangazowang obecnos¢ w ludzkiej spoteczno-
sci, ktdra widzi jako stuzbe na rzecz petnej godnosci cztowieka (por. ChL 30). Dziata-
nie nie moze wyprzedzac formacji do Swietosci albo widzie¢ ja gdzies na koncu.
Dzialanie nie moze tez by¢ pierwszym motywem tworzenia wspolnot. Kosciot i kaz-
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da jego czastka jest czyms$ wiecej. Przezycie Kosciota w catej iego glebi rodzi dopiero
misje, heroiczne apostolstwo. Wystarczy przypomnie¢ sobie kroki jakie stawiata
Matka Teresa.

A musimy takze postawic¢ pytania dotyczace niedokonczonych zadan, przedsie-
wzie¢ (znanych czesto tylko samym w nie zaangazowanym), ktore si¢ nie sprawdzi-
ty, tym bardziej, Ze za nimi stoja osoby, ktdre zwigzaty z nimi cate swoje zycie. Zosta-
fo po nich czesto tylko gorzkie wspomnienie...

Juz chocby te skrétowo postawione pytania sa wystarczajacym impulsem do pod-
jecia dziela uporzadkowania po chrzescijansku przesztosci. Milczenie niczego nie
rozwiaze, wrecz przeciwnie pozostawi u wielu poczucie zawodu. Nie jest tez roz-
wigzaniem , gruba kreska", ktorej niedobre konsekwencje na scenie politycznej mo-
zemy ogladac do dzis. Chrzescijanski rachunek sumienia, zdrowa pokuta ma nato-
miast moc uzdrawiajaca. Mysle, Ze temu gronu nie trzeba tego ttumaczy¢.

Pytania o stan obecny

I takie pytania trzeba nam dzisiaj stawiaé. A rozpocza¢ trzeba od takiego: czy
w ogole Ruch jako taki istnieje? Ustaty bowiem wszelkie struktury organizacyjne
i reprezentacyjne... Cale szczeScie, Ze wciaz jeszcze dla wielu zasadg trwania jest po-
czucie odpowiedzialnosci i sita zaangazowania, tak mocno formowane przez ostatnie
lata w niektorych osrodkach. Ale trzeba pytac: kto prowadzi Ruch? Kto go ma zwo-
tywac? Kto za co i przed kim jest odpowiedzialny? Jak wyglada realizacja zadan po-
stawionych jako konieczne na Rok Jubileuszowy, np. zawierzenie Ruchu Matce Bo-
zej, pojednanie — temat, ktorego wielu sie boi, czy nie wie jak do niego podejs¢? Bez
pojednania nie ma co marzy¢ o wspolnym budowaniu przysztosci. Uczestnictwo
w Ruchu i rozmowy (bardzo szczere z wieloma osobami) przekonuja mnie o tym.
Pojednania nie da si¢ nakazacd, trzeba do niego dorosnaé. A rozpoczyna sie je od roz-
poznania i uznania wilasnych win oraz podjecia odpowiedzialnego dzieta pojed-
nawczego z bliznim. Czas zawsze w tym wypadku nagli: ,Pogddz sie ze swoim
przeciwnikiem szybko, dopoki jestes w drodze..." (Mt 5,25). Droga - ruch; czyz trzeba
jeszcze bardziej aktualizowac? Ale i druga strona musi by¢ pojednawczo otwarta:
,«Ile razy mam przebaczy¢... Czy az siedem razy?» Jezus odrzekl: «Nie mowie ci, ze
az siedem razy, lecz az siedemdziesiat siedem razy»". I wskazuje Jezus kres pojedna-
nia — ,przebaczenie z serca swemu bratu" (Mt 18,21-35). Trzeba wypatrywac siebie
po bratersku, z gotowoscia zasiadniecia do wspdlnego stotu, ktory zastawia Ojciec
(Ek 15,11-32). Nie ulega watpliwosci, ze Ruch jest dzielem Opatrznosci Bozej, a nie
pomystem jakiego$ waskiego, wtajemniczonego grona osob (wtedy lepiej zeby sie
rozpadl!). Bog Trdj-Jedyny jest zrodltem i dawca jednosci (nie jednolitosci!). Wystar-
czy odrobina wiary i otwarte serce na Modlitwe Arcykaptaniska Jezusa (por.
J 17,20nn), Zeby zobaczy¢ stot jednosci i przy nim sie¢ spotkac.

Pytania o przysztos¢
Chce sie tu odwotaé do przeméwienia Ojca Swigtego skierowanego do przedsta-
wicieli ruchow koscielnych 30.05.98 r.: ,Dzisiaj otwiera si¢ przed wami nowy etap:
etap koscielnej dojrzatosci. Nie znaczy to, ze wszystkie problemy zostaty rozwiazane.
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Jest to raczej pewne wyzwanie. Droga, ktora trzeba przejs¢. Kosciot oczekuje od was
«dojrzatych» owocoéw jednosci i dziatania" (p. 6). Te stowa trzeba przyjac bardzo po-
waznie jako rzeczywiscie wezwanie skierowane bezposrednio do nas. Mocniejszych
stow nie mozna sobie juz wyobrazi¢, a zlekcewazenie ich bedzie po prostu grzechem!
Czas zachet mamy juz za soba i znamy znikome ich owoce. Postuchajmy jeszcze raz
Ojca Swietego: ,,Odczuwamy pilng potrzebe skutecznego gtoszenia wiary oraz solid-
nej i glebokiej formacji chrzes$cijanskiej. Jak bardzo potrzeba dzis dojrzatych chrzesci-
jan, sSwiadomych swojej tozsamos$ci nadanej im przez chrzest, swiadomych swojego
powotania i misji w Kosciele i w swiecie! Jak potrzebne sg Zywe wspdlnoty chrzesci-
janiskie! Dlatego wlasnie powstaly ruchy i nowe wspdlnoty koscielne: sa one odpo-
wiedzia, wzbudzong przez Ducha Swietego, na to dramatyczne wyzwanie schytku
naszego tysiaclecia. To wy wilasnie jesteScie ta opatrznosciowa odpowiedzia.
...W waszych ruchach i wspdlnotach nauczyliscie sig, Ze wiara nie jest abstrakcyjnym
rozumowaniem ani mglistym uczuciem religijnym, ale nowym zyciem w Chrystusie,
wzbudzonym przez Ducha Swietego” (p. 7). Widze w tych stowach bardzo konkret-
ny plan wyzwan ku przysztosci. Stare adagium: Ecclesia semper reformanda wyraza
najprosciej przekonanie o koniecznosci zmian w Kosciele, zmierzajacych do tego, by
mogt w sposob jak najdoskonalszy pelni¢ swoja misje. Tym bardziej kazda jego
czastka wezwana jest do tego, by by¢ blizej Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii. Tylko
sekty nie sa w stanie dokonywac pozytywnych przemian, bo idea jest tam wazniejsza
niz Ewangelia i cztowiek, a tego ostatniego sie¢ przemilcza lub eliminuje.

Trzeba nam wiec odwagi, a takze otwartosci umystow i serc, aby podja¢ wyzwa-
nia przysztosci, a przede wszystkim by¢ otwartymi na dialog. Patron naszego Ruchu
- $w. Franciszek niejeden raz, widzac jak jego dorobek byl niszczony, jak gast pier-
wotny entuzjazm i zapal, potrafit stang¢ przed wspdlnota i wota¢: , Bracia! Zaczyna-
my od poczatku". A moze tak po prostu trzeba nam popatrze¢ w przysztos¢? Moze
na ten trudny czas opatrznosciowo patronuje nam duch franciszkowy?

Bardzo mi zawsze zalezato na dobru Ruchu i tak jest do dzi$. Apeluje o dobra wo-
le, o rzetelne podjecie tematu Ruchu, jego wczoraj, dzis i jutro, jako zadania! Propo-
nuje na koniec szczerg rozmowe w grupach nad podanymi wyzej tematami, upo-
rzadkowanie spraw we wlasnym gronie, uczciwy dialog w ramach catego Ruchu. To
wymaga otwartych umysltéw i serc, dobrej woli, zdecydowania. Nie moze zabraknad
po prostu wiary w Boza Opatrznosc¢ i Jego mitosierdzie.

Szczes$c¢ Boze

Opole, 4 — 5 wrzesnia 1999 r.
tekst autoryzowany
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POSLOWIE

Ruch , Maitri” w swojej historii miat duze szczescie do duszpasterzy. Poczynajac
od ksiedza Bronistawa Bozowskiego, ktéry mozna powiedzie¢ nadat Ruchowi wyj-
Sciowy kierunek. Pierwsze rekolekcje Ruchu przeprowadzil ksiadz Jan Zieja u siostr
Urszulanek na Wislanej w Warszawie.

Nie potrafie nawet wyliczy¢ duszpasterzy, ktdrzy wlozyli swdj czas i prace,
a przede wszystkim dawali osobiste swiadectwo wiary w poszczegolnych wspdlno-
tach. Dane mi bylo pozna¢ tylko niektérych sposrod nich.

Kilku kaptanéw wptywato przez lata na to, co si¢ dzialo w Ruchu jako catosci. Byt
okres ojca Wita Urbanika, kapucyna, ktéry nauczat nie tylko stowami, ale réwniez
surowym przestrzeganiem zasad zycia swojego Zalozyciela. Niewatpliwie najwigk-
sz role odegrat jednak ksiadz Roman Forycki, pallotyn, ktérego niezwykla wiedza,
osobisty takt i Swieto$¢ zycia pomogta uczestnikom Ruchu przetrwac okresy budo-
wania oraz okresowego przez nich samych niszczenia Ruchu. W symbiozie z ksie-
dzem Romanem wiele czasu po$wigcal nam ksiadz Hubert Sklorz, ktérego uwazna
obecnos¢ niejednokrotnie dawata Ruchowi impulsy pomagajace w budowaniu i
przetrwaniu.

Mam $wiadomos¢, ze bez pomocy duchowej wielu duszpasterzy przeszkody ze-
wnetrzne i wewnetrzne pietrzace si¢ na naszej drodze nie pozwolitaby nam funkcjo-
nowac przez tyle lat. Moje serce przepelnione jest wdziecznos$cia dla nich i dla Tego,
ktory ich na naszej drodze postawit. Ufam, Ze nie wszystko zmarnowalismy.

Oddaje w rece Przyjaciot z Ruchu druga ksiazeczke wystapien ksiedza Romana.
Pomimo, ze pochodza z réznych czasdw i miejsc, ukladaja si¢ w zwarta aktualna ca-
tos¢. Przebija z nich przede wszystkim jego gleboka wiara i zaufanie do Jezusa. Wy-
razna jest tez jego wielka troska i zyczliwos¢ do nas. Byt to nasz wierny Przyjaciel.
Nie byto w tym nic z zauroczenia, tylko twarda przyjazn w Chrystusie. Widziat na-
sze braki i naszg nieudolnos¢. Nie tracgc nadziei na nasze nawrdcenie mowil nam
prawde prosto w oczy. Jego teksty sa tutaj w sposob naturalny obramowane tekstami
ksiedza Huberta, ktdre spajaja je w jedna calos¢. Niestety, tylko te teksty ksiedza Hu-
berta dotarly do mnie w czasie kwerendy.

Zaluje tez, ze nie mam zadnego tekstu o. Wita. Szkoda réwniez, ze nie dotart do
mnie tekst o. Jana Stefanow, werbisty ze Spotkania Krajowego w Lublinie, kiedy do
nas pierwszy raz mowil jako duszpasterz krajowy. Zostala mi z jego wystapienia
jedna mysl, Ze w pomaganiu innym mozna si¢ zachowac¢ w rozny sposob. Sa rézne
stopnie zblizania si¢ do drugiego cztowieka. A nam chodzi o ten jeden — najblizszy
Jezusowi.

Dzigkuje Weronice z Raciborza i Edycie z Bialegostoku za dostarczenie wigkszo-
$ci zamieszczonych tu tekstow. Niestety, nie pamietam, kto jeszcze mi je dostarczat —
przepraszam. Informacja o autoryzacjach tekstow pochodzi od oséb, ktére mi je do-
starczyly. Dziekuje Andrzejowi z Warszawy za korekte tych tekstéw.

Jacek z Warszawy
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